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Wstep

Papiez Franciszek 24 wrze$nia 2015 roku, przemawiajac w Wa-
szyngtonie na Kapitolu, wskazal amerykanskim ustawodawcom
cztery wybitne osoby, ktdre wstawity ich naréd: ,,Trzech synéw
i corka tej ziemi, cztery postacie i cztery marzenia: Lincoln —
wolno$¢; Martin Luther King — wolnos¢ w pluralizmie i odrzu-
cenie wykluczenia; Dorothy Day — sprawiedliwos¢ spoleczna
iprawa 0sdb; Thomas Merton — zdolno$¢ do dialogu i otwartosé
na Boga™. Z tej grupy znalem historie wszystkich trzech mez-
czyzn, natomiast po raz pierwszy ustyszatem o kobiecie, ktorej,
jak sie okazalo, zaawansowany proces beatyfikacyjny pozwala
na przypuszczenie, ze kiedys zostanie ogloszona swieta. Odtad
zaczelo sie moje zainteresowanie jej osobg, poglebione najpierw
przez przetlumaczona na jezyk polski biografi¢ autorstwa Jima
Foresta i dostepny na YouTubie piekny film Historia Dorothy
Day. Rewolucja serca, a nastepnie przez zmudng lekture jej pism,
listow, dziennikow, ksigzek oraz artykuldw w réznych czasopi-
smach, zwlaszcza w ,, The Catholic Worker”. Jest to bardzo obfita
bibliografia, zwazywszy, ze tylko w tym ostatnim pismie autorka
w latach 1933-1980 nieprzerwanie, niemal kazdego miesigca,



publikowala obszerny tekst. Wiekszo$¢ materiatu zrédtowego
jest dostepna na stronie internetowej Catholic Worker Move-
ment?. Popularyzatorzy dorobku Dorothy Day publikowali frag-
menty jej pism takze w réznych antologiach, nie stanowig one
jednak zadnych nowych i oryginalnych zrdédel>.

Trwajaca kilka lat lektura tego obfitego materialu sprawila,
ze niniejsza ksigzka powoli nabierala ksztaltu, a wraz z nig nara-
stala fascynacja autora tg niezwykla kandydatka na oltarze. Naj-
pierw fascynacja ta dotyczyta burzliwych kolei losu Dorothy Day,
nastepnie niezwykle szerokich horyzontdw jej dzialalnos$ci, az
wreszcie stala si¢ zachwytem nad jej gteboka znajomoscig zagad-
nien teologii duchowosci. Jest ona zaskakujaca, gdyz pierwszym
powolaniem i zawodem Day bylo dziennikarstwo. Zalozycielka

,»The Catholic Worker” nie byla ani filozofem, ani teologiem. Zna-
mienne jest, ze po rozmowie ze specjalistg, ktéry méwit jej o bi-
blijnej, spekulatywnej, moralnej, pastoralnej i ascetycznej teologii,
stwierdzila, Ze nie wiedziala, iz jest az tyle jej rodzajéw?. Mimo to
zakres zainteresowan teologia, filozofig i szeroko pojeta kultura
jest u tej autorki imponujacy. Day bardzo duzo czytala i pisala.
Zdawala sobie sprawe z kontrowersyjnosci swoich wypowiedzi
i wiedzgc, ze popelnia bledy, cytowala swietg Terese od Jezusa.
Karmelitanka, piszac o pierwszej fundacji zakonu, stwierdzila,
ze to, co w jej tekstach jest dobre, pochodzi od Boga, a to, co
zle, od niej samej: ,,Stowem, bedzie to robota odpowiadajgca te-
pocie mego umystu i memu nieokrzesaniu, a takze warunkom,
w jakich ja pisze, mato majac do niej spokojnego czasu”®. By¢
moze kokietujac, a by¢ moze wyznajac w calej szczero$ci, Doro-
thy powtarzala za Teresa: ,,zrozumiatam to dobrze, ze taka jak
ja, maluczka, bez zadnego znaczenia i powagi kobiecina niczego
zdziataé nie moze”®. PodkreSlenie tej pokornej postawy autorki
wobec swych przemyslen juz na samym wstepie jest niezwy-
kle wazne, gdyz zapewne kazdy czytelnik znajdzie w niniejszej



ksigzce rzeczy, ktére go zachwycy, ale takze takie, ktére go zbul-
wersuja. Intencja autora nie jest ocenianie trafnosci czy aktual-
nosci gloszonych przez Day pogladdw, ale pokazanie jej postaci
z calg fascynujgcg ostroscig radykalizmu i wiernosci wyznawa-
nym pogladom, tak by pobudzi¢ czytelnika do myslenia i dysku-
sji. Poniewaz ksigzka nie pomija grzechéw i btedéw kandydatki
na oltarze, czytajac o nich, warto mieé w pamieci ulubione po-
wiedzenie Dorothy, zastyszane od kierownika duchowego, ze
mozna i$¢ prosto do piekla, nasladujgc niedoskonaltosci swietych?.
Czternascie rozdzialéw niniejszej ksigzki obejmuje, poza po-
czatkowym ukazaniem duchowej ewolucji Dorothy Day, wpltywdéw
ludzi, lektur i szkot duchowosci na jej zycie, klasyczne tematy
teologiczno-duchowe, czyli: powszechne powotanie do $wietosci
w Kosciele, duchowo$¢ malzenistwa i rodziny, duchowy wymiar
zycia spotecznego i pracy, uczynki milosierne przeciwne uczyn-
kom wojny, rady ewangeliczne, cnoty teologalne, role modlitwy
i zycia sakramentalnego, a takze znaczenie ascezy i apostolatu.
Skladajg sie one na bogaty obraz zycia, dziatalnos$ci i pobozno-
$ci swieckiej kobiety, ktora moze uchodzi¢ za wzér duchowosci
laikatu. Ta réznorodnosé lgczacych sie ze sobg tematéw spra-
wia, ze w kolejnych rozdziatach trzeba bylo czasami siegaé po te
same teksty, a nawet tresci spisane przez Stuzebnice Bozg. Fakt
ten nie powinien jednak ttumié¢ wrazenia nowosci, oryginalnosci
i odwagi dzialan, reakgcji i stow bohaterki ksigzki. Blizsze pozna-
nie jej glebokiej duchowosci i spolecznego zaangazowania po-
zwala rowniez zrozumieé ukazany na poczatku zachwyt papieza
Franciszka. Pisma Dorothy Day w wielu wymiarach wydaja sie
bliskie calemu nauczaniu obecnego pontyfikatu, zwlaszcza ency-
Klice Fratelli tutti. W tym sensie sg réwniez niezwykle aktualne
iwymagajgce. Zaréwno autor, jak i czytelnicy tego opracowania
winni mieé stale w pamieci szczere stowa Day: ,Jak wspaniale

czytaé o zyciu duchowym i jak ciezko zyé nim”8,



1.

Ewolucja duchowa

Dorothy Day w swej autobiograficznej ksigzce The Long Loneli-
ness wspominala matki, ktére odczuwaly potrzebe religijnego
wychowania dzieci, ale poniewaz same nie mialy wiary, nie wie-
dzialy, jak ja rozbudzi¢ w potomstwie. Pospiesznie chrzcily dzieci
ina tym konczy? sie ich wysitek formacyjny'. Do pewnego stop-
nia opis ten pasuje do rodzicow Day, ktora przyszla na swiat
8 listopada 1897 roku w Nowym Jorku jako trzecie z pigciorga
dzieci. Zaréwno jej matka Grace, wychowana w duchu Kosciola
episkopalnego, jak i ojciec John, pochodzacy z tradycji kongre-
gacjonalizmu, nie nalezeli do zadnej wspdlnoty religijnej i nie
pielegnowali swego protestantyzmu?. W dziecinstwie nauczono
Dorothy ijej rodzenstwo odmawiania wieczornych modlitw, ktére
tez postuszne dziecko powtarzalo w czasie burzy z piorunami,
obiecujac Bogu, ze bedzie dobre. Bardzo wcze$nie rozbudzono
w niej rowniez wrazliwo$¢é sumienia. Po latach wspominala, ze
we wezesnym dziecinistwie nie szukata Boga, gdyz uwazala Go za
pewnik. Cho¢ styszata bardzo niewiele o religii, kazda wzmianka
o Bogu sprawiala, Ze jej serce zywo reagowalto. Thumaczyla to
pozniej przekonaniem, ze kazda dusza ma sklonnos¢ do Boga
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i, jak mawial swigty Franciszek Salezy, rozum ludzki nigdy nie
doswiadcza tak wielkiej stodyczy jak wtedy, gdy mysli o Bogu?.
Dorothy Day nie mogla sobie przypomnieé, by rodzice kiedy-
kolwiek czytali Biblig, cho¢ pézniej odkryla, ze ojciec mial zawsze
w podrdzy ze sobg jej egzemplarz. Sama pamietala, jak bardzo
przezyla chwile, gdy po raz pierwszy trzymala w rekach Pismo
Swiete. Potrafila czytaé je godzinami. Po latach wazne dla niej
bylo, ze Chrystus kuszony na pustyni trzy razy odpowiedzial dia-
bhu: ,napisane jest” (por. Mt 4,1-11). Matka Dorothy wykazy-
wala zainteresowanie Stowarzyszeniem Chrze$cijaniskiej Nauki
(Christian Science), cho¢ nigdy nie chodzila na zadne nabozen-
stwa. W pamieci cérki pozostalo wspomnienie, ze gdy cierpiala
na mocng migrene, matka sprowadzita do niej znachora. Jednak
rozmawianie w rodzinie o religii i ,,obnazanie duszy” bylo trak-
towane jak obnazanie ciala. Gdy Day mieszkala w Oakland, ro-
dzina metodystdw zabierala ja w niedziele do kosciota i do szkdtki
parafialnej. Wtedy zaczela odczuwaé prawdziwg stodycz wiary.
Stala sie bardzo pobozna, spiewala hymny i modlila sie, kleczac
przy Y¥ozku. Gdy pytala matke, dlaczego w domu tego nie prakty-
kuja, nie otrzymywata zadowalajacej odpowiedzi. Nikt z rodziny
poza nig nie chodzil do kosciota. Rozbudzenie religijne Dorothy
przypadto na czas, gdy zaczela sie baé Boga, $mierci i wieczno-
$ci. Obawiala sie nico$ci. Doswiadczenie Boga we $nie stawalo
si¢ dla niej koszmarem. Z czasem te przezycia Dorothy zaczela
Iaczy¢ w pamieci z trzesieniem ziemi w San Francisco. Wtedy
miala wyobrazenie o Bogu jako ,,straszliwej Sile, przerazajacym,
nieosobowym Bogu, Glosie i Rece wyciagnietej, by ja chwycié,
ale nie w milosci”. Chrystus byt dla niej Zbawicielem, cichym
i pokornego serca, Jezusem, dobrym Pasterzem. Jednak nie my-
slala o Jezusie jako o Bogu. Nikt jej nie pouczy? o prawdziwym
obrazie Boga, jak tez wczesniej nie pouczono jej rodzicow. W pa-
mieci Dorothy z tego okresu pozostal widok matki pomagajacej
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bezdomnym uchodZcom po trzesieniu ziemi w San Francisco
W 1906 roku. Na rozbudzenie pragnienia religijnosci Day duzy
wplyw mialy pozytywne przyklady mlodocianych bohateréw
takich ksigzek jak Elsie Dinsmore Marthy Finley czy Wide, Wide
World i Queechy Susan Warner. Pod wptywem przedstawienia
dzieci uczacych sie laciny w ksigzce ksiedza Francisa J. Finna
Tom Playfair Dorothy sama zaczela poznawad ten jezyk, a na-
wet studiowad greke. Gdy miata dwanascie lat, przyjazn z Le-
onore Clancy sprawila, ze zapragnela zostaé katoliczkg. Wtedy
ojciec powiedzial jej, ze tylko praczki i policjanci sg katolikami,
po czym skierowal do Kosciola episkopalnego, gdzie otrzymata
chrzest i konfirmacj¢. Tam tez kazdej niedzieli uczyla sie kolekt,
psalméw i hymnéw, zwlaszcza Te Deum i Piesni trzech miodzieni-
cow z Ksiegi Daniela (3,52—90). Majac czternascie lat, Dorothy
dos$wiadczyla wielkiej radosci w rodzinie. W 1912 roku urodzit
sie jej brat John, ktérym czesto sie zajmowala. Wtedy tez prze-
zyla swa pierwszg mlodzienczg mitosc?.

Dorothy Day w swych wspomnieniach z okresu dziecinstwa
i dorastania poruszala tematy, ktdre pozwalajg zrozumie¢ jej
ewolucje w podejsciu do kwestii etyki malzenskiej i czystosci
seksualnej. Zasadniczo, piszac z miloscig o matce, krytycznie
wspominata pozbawionego czuto$ci wzgledem dzieci ojca®. W ro-
dzinie moralnos¢ sprowadzala sie gléwnie do obszaru szanowa-
nia wlasnosci i seksu. Majac cztery lata, Dorothy wiedziala, ze
kradziez jest czyms$ ztym. Wspominala, Ze nie znala wstydu do
momentu, gdy dowiedziala si¢ o zyciu seksualnym. Nie wie-
dziala dlaczego, ale czula, Ze myslenie o tym bylo grzeszne. P6z-
niej, dojrzewajac, zaczeta mieé watpliwosd, dlaczego ta dziedzina
zwigzana z pigknem i mito$cig mialaby by¢ zta®. W swym dzien-
niku w 1969 roku, pod wplywem lektury Piesni o Bernadetcie
Franza Werfela, Day zapisala, ze kobieta musi si¢ martwic¢ mo-
ralnoscig seksualng, gdyz bardzo $cisle jej to dotyczy, zwlaszcza
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kontrola urodzen. W tym kontekscie padlo stwierdzenie, ze Do-
rothy w dziecinstwie nigdy nie czula si¢ winna ze wzgledu na
seks, choé z braé¢mi duzo si¢ Smiala ze spraw z nim zwigzanych.
Jednak gdy mialta dziesieé lat, pod wplywem czytania Guy de
Maupassanta zaczela snué smutne refleksje na ten temat. Wspo-
minala tez o kolegach i kolezankach opowiadajacych ,brudne
historie™”. P6zniej, gdy miala pietnascie lat, w liscie do przyja-
ciolki pisala o zywej swiadomosci koniecznosci walki z grzechem,
by wejsé¢ do krélestwa Bozego. Pragneta modlié sie nieustan-
nie, aby przezwyciezy¢ fizyczne doznania i staé sie istota czy-
sto duchowg. Wtedy uwazala pragnienia seksualne za zmystowe
i nieczyste, w przeciwienstwie do duchowego Boga. Byla prze-
konana, Ze jedyng milo$cig jest mitosé Boza, ktéra jest duchowa,
bez skazy tego, co ziemskie. Dorothy pragnela by¢ doskonala na
wzdr Chrystusa i zywo interesowala sie konfliktem ducha i ciala.
Gdy w jednym z listéw do ukochanego przyjaciela wspomniala
o0 jego ramionach i ustach, na samg mysl o tym, ze moglaby to
przeczytad jej matka, czula sie zawstydzona, ,,jakby byta winna
pornografii”. W tym kontekscie Day przypomniala, Zze w jej ro-
dzinie brakowalo pocatunkdw i przytulania. Miato to zwigzek
z duzym wyczuleniem krewnych na cielesnosé, ktorg stale od-
rzucali. Ich wycofanie i samotno$¢é wyraznie odbiegaly od po-
stawy spontanicznej afektywnosci Wtochéw, Polakéw, Zydéw
i innych przyjacidl autorki®. Te ponure doswiadczenia nabraly
pOzniej jeszcze wiekszego wymiaru w kontekscie przezyé w wie-
zieniu, ktore Day stre$cila stowami: ,,czutam smutek grzechu”®.
W okresie dziecinstwa rozwijala si¢ powoli réwniez spoleczna
wrazliwo$é Dorothy, tak dominujgca w pdzniejszym zyciu. Wig-
zalo sie to z wplywem starszego brata Donalda, ktéry w Chicago
pracowal w gazecie ,, The Day Book”, poswigconej problemom
robotnikow. Nie tylko lektura takich autoréw jak Jack London
i Upton Sinclair, ale nade wszystko spotkania z dzialajagcymi
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w gazecie socjalistami rozbudzily w niej swiadomosé potrzeb
biednych i radykalng, lewicowa wrazliwo$¢ polityczng'®. Jed-
nak juz od wczesnego dziecinstwa Day zauwazala wielkie rdz-
nice spoleczne i przepas$é miedzy biednymi a bogatymi. Jako
pietnastolatka czula, ze B4g pragnie szczescia wszystkich ludzi
i chce im dostarczy¢ wszystkiego, co potrzebne do zycia, by nie
byli w nedzy, ktéra widziala wokél siebie. W czasach jej mlodo-
$ci patrzono na nedzarzy jako na winnych swej sytuacji. Doro-
thy pragnela zmian spotecznych, by kazdy w potrzebie otrzymal
pomoc. Dlatego podczas studiéw na uniwersytecie w Illinois
dotaczyla do Partii Socjalistycznej. Jej radykalizm sprawial, ze
kpila z poboznych studentdw, uwazajac, ze nie czas na religie
gloszacy pokdj, cichosé i radosé, ale potrzeba mlodziezy dazacej
do buntu. Krytyczna wobec zyciowej wygody ludzi religijnych,
prowokowata ich braniem Bozego Imienia nadaremno i powta-
rzaniem marksistowskiego hasla: ,,Robotnicy swiata zjednocz-
cie sie. Nie macie nic do stracenia poza okowami”. Juz wtedy
byta przekonana o potrzebie pelnienia uczynkéw milosierdzia
wzgledem ciala, ale podchodzila do tego tematu raczej dzienni-
karsko — piszgc o nim™".

Wszystkie te postawy zbiegly sie z kryzysem wieku dorasta-
nia, ktory pozwala lepiej zrozumied pdzniejsza wrazliwo$¢ Day na
dzialanie cndt teologalnych, zwlaszcza wiary. Siedemnastoletnia
Dorothy czula si¢ calkiem samotna w $wiecie, pozbawiona po-
czucia bezpieczenstwa, oddzielona od rodziny, a nawet od Boga.
Zmagala si¢ wewnetrznie z pytaniem, dlaczego czyniono tak
wiele, by zaradzi¢ ztu spolecznemu, zamiast mu zapobiec. Wi-
dzgc problemy zwigzane z uprzemystowieniem, rozwojem cho-
r6b zawodowych i powodowanych niedozywieniem, pytala, gdzie
sg Swieci pragngcy zmienié porzadek spoteczny, gotowi nie tylko
stuzy¢ niewolnikom, ale znies¢ niewolnictwo. Pragnela Pana wy-
wracajgcego stoly handlarzy w §wigtyni, a nie blogostawigcego
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cichych. W jej autobiograficznych wspomnieniach czytamy: ,,Re-
ligia praktykowana przez tych, ktorych spotkalam (a wigkszos¢
byla obojetna), nie miala witalno$ci. Nie miala nic wspdlnego
z codziennym zyciem. Byla kwestig niedzielnej modlitwy. Chry-
stus juz nie chodzit po ulicach tego swiata. On byl dwa tysigce
lat umarty i nowi prorocy powstali w Jego miejsce”. Choé kry-
tycznie patrzyla na niemoralnosc takich aktywistow jak Emma
Goldman, to jednak nie uwazala si¢ juz za chrzescijanke, lecz
za przedstawicielke ruchu radykalnego. Wcigz wierzyla w Boga
ite wiare podtrzymywala zapewne lektura Nowego Testamentu,
O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis czy ksigzek Johna
Wesleya, Fiodora Dostojewskiego i Lwa Tolstoja. Jednak nie tylko
wspomniani juz Jack London i Upton Sinclair, ale takze Ignazio
Silone, Piotr Kropotkin, Edgar Allan Poe, Thomas De Quincey,
Charles Dickens, Walter Scott, Victor Hugo, Robert Louis Steven-
son czy James Fenimore Cooper kierowali jej uwage ku ubogim
masom, ktore staly sie dla niej ,nowym mesjaszem”. Robotnicy,
ktérych kochata i ktérzy gineli, domagajac sie o§miogodzinnego
dnia pracy, byli dla niej m¢czennikami. Dorothy coraz bardziej
przestawata ufaé zorganizowanym religiom™.

Mlodosé Dorothy Day byla zwigzana réwniez z doswiadcze-
niami, ktére pozwolily jej pdzniej sformutowac prawdziwg du-
chowo$¢ pracy. Szczegdlnie istotny byl okres w Chicago, gdy
rodzina popadla w biede, a ona jako dziecko pomagata w pracach
domowych, nieswiadomie nasigkajac filozofig pracy. Cieszyta
sie ciezky, solidng robotg i jej tworczym aspektem™. Po latach
wyznala jednak, ze wtedy wstydzita sie ubostwa miejsca, w ktd-
rym mieszkala'. Pdzniej na studiach utrzymywala sie z ciez-
kiej pracy, zajmujac si¢ zajeciami domowymi, takimi jak pranie,
prasowanie oraz opieka nad dzieémi, w zamian za mieszkanie
iwyzywienie. Zarabiala tez trocheg pieniedzy, piszac artykuly do
lokalnych gazet. Uwazala za bohateréw tych, ktdrzy zwalczali
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prace dzieci, strajkowali, by ustanowié o$miogodzinny dzien
pracy, i tworzyli zwigzki zawodowe'. Od 1916 roku Dorothy do-
$wiadczata biedy w Nowym Jorku i podjela prace w gazecie so-
cjalistow ,,New York Call”. Po latach zauwazyla, ze nie spotkata
w tej gazecie zadnych tekstow antyreligijnych, a nawet czytala
w niej o spotecznym nauczaniu Ko$ciola, zwlaszcza w wywia-
dzie z jezuita Johnem O’Rourke. Zawodowo najwazniejszym
wydarzeniem z tego okresu wydaje si¢ wywiad z Lwem Troc-
kim, ktory Dorothy przeprowadzila dla ,,New York Call” w 1917
roku. Niepokoil ja wtedy paradoks polegajacy na tym, ze ludzie
chodzili do kosciola, gdyz troszczyli sie o zycie po $mierci — je-
$li jakies jest — ale zasadniczo byli materialistami i starali sie za
zycia dostac wszystko, co mozliwe na tym $wiecie. Tymczasem
marksisci, ktérzy wierzyli tylko w doczesnosé, byli w stanie jg po-
$wiecié¢ i walczyc¢ o dobra ziemskie dla bliznich'e, Wezesne publi-
kacje z tego okresu pokazuja tez wyraznie antywojenne poglady
dziennikarki'. Jako pacyfistka, przeciwna przystgpieniu w 1917
roku Usa do wojny, Dorothy pracowala w Lidze Przeciwko Pobo-
rowi do Wojska (Anti-Conscription League), a takze w redakcji
lewicowego miesiecznika ,,The Masses™'8. Z tego okresu w pa-
mieci pozostala jej rados¢ z powodu rewolucji w Rosji w 1917
roku i obalenia caratu. Dzi§ mogg dziwic jej zachwyty nad ide-
alistyczng postawg Wlodzimierza Lenina i Nadiezdy Krupskiej,
chod¢ Day, konczac swa refleksje na ten temat, przypomniala
0 pdzniejszym wypaczeniu ideatéw w kierunku dyktatury partii,
czyli elit, zamiast rzagdéw mas ludzi pracujgcych'™. W tym okre-
sie Dorothy protestowala w Waszyngtonie przed Bialym Domem
wraz z sufrazystkami, domagajac sie praw wyborczych dla ko-
biet?°. Wspominala tez, jak w pelnym zapatu mlodziericzym ra-
dykalizmie wraz z przyjaciétmi, wracajac w p6znych godzinach
do domu, zabierala bezdomnych z parkowych lawek. Mlodzi ra-
dykalowie odstepowali im }¥6zka, podczas gdy sami dyskutowali
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calymi nocami?'. Pézniej do przyjaciot z radykalnego ruchu ko-
munistycznego odnosila czesto przytaczang w niniejszej ksigzce
mysl Francois Mauriaca, ze kto stuzy ubogim, pracujac na rzecz
prawdy i sprawiedliwosci, pracuje dla Chrystusa, nawet jesli sie
Go wyrzeka?2,

Na mlode lata dorostego zycia Dorothy Day przypadaja wyda-
rzenia, ktore trwale wplynely na jej pdzniejsze zainteresowanie
kwestiami etycznymi zwigzanymi z zyciem malzeniskim i rodzi-
cielstwem. Po latach w swej autobiograficznej ksigzce autorka
wyznala, ze nie zawsze odczuwala bogactwo zycia i jego $wie-
tosé. Stwierdzila tez, ze nie wie, jak ludzie mogliby to odczuwac
bez wiary religijnej. Jej zdaniem, dzieci posiadajg zmyst radosci
w zyciu, ale on szybko sie zuzywa i dorastajgca osoba, zaczyna-
jac bunt, méwi: ,nie prositam si¢ na swiat”2%. Wiosng 1918 roku
Shuzebnica Boza rozpoczela szkolenie w szpitalu Kings County
na Brooklynie oraz prace pielegniarki opiekujacej sie chorymi
iustugujacej umierajgcym?*. Zakochala sie w Lionelu Moise, sa-
nitariuszu pracujacym na oddziale mezczyzn. Gdy dowiedzial
sig, ze Dorothy jest w cigzy, zostawil jg, a ona nie widziala innego
wyjscia, jak tylko poddaé si¢ nielegalnej aborcji2®. W 1973 roku
pisala w jednym z listéw, ze tragicznym skutkiem aborcji byta
zaréwno choroba fizyczna, jak i umystowa. Dwa razy prébowala
odebraé sobie zycie?®. Dorothy, ktéra jako feministka wspdtpra-
cowala z kobietami dazgcymi do otwarcia kliniki kontroli uro-
dzen, po tych tragicznych doswiadczeniach stala si¢ obronczynia
ludzkiego zycia?’. Szukajac milosci, poslubita w 1920 roku Ber-
keleya Tobeya, starszego od niej o dwadziescia lat bogatego miesz-
kanca Greenwich Village. Wyjechala z nim na rok do Europy, ale
ich zwigzek szybko si¢ rozpadl. W 1922 roku mialo miejsce na-
pelniajace Dorothy wstydem i wyrzutami sumienia wydarzenie.
Zostala aresztowana pod zarzutem przebywania w domu pu-
blicznym, choé naprawde chodzilo o pokoje dla gosci w siedzibie
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Wobblies, czyli rewolucyjnego zwigzku zawodowego Robotnicy
Przemystowi Swiata (Industrial Workers of the World — tww).
Pozniej dla jednej z gazet relacjonowala wydarzenia z sagdu zaj-
mujgcego sie¢ sprawami obyczajowymi, rodzinnymi i nieletnich.
Wynajmowala wtedy pokdj z katolickimi kobietami, ktére cho¢
zakochane, z motywdéw wiary zachowywaly czysto$¢ seksualna,
co fascynowalo Dorothy coraz bardziej?®. Jak pisze Brigid O’Shea
Merriman, po zakoficzonym aborcjg zwigzku i krétkim nieuda-
nym matzenistwie Day, pod wplywem sceny czytania przez Sonie
Ewangelii Raskolnikowowi w Zbrodni i karze Fiodora Dostojew-
skiego, wrdcita do lektury Nowego Testamentu?®. Kolejna mitosé
W jej zyciu polaczyla ja w Nowym Jorku z Forsterem Batterha-
mem, anarchistg i biologiem, ktéry nie aprobowal instytucji
malzenstwa ani wiary religijnej®°. Po latach w 1976 roku Day za-
pisala w swoim dzienniku, Ze poczucie winy z powodu rozwig-
ztosci i aborcji przypomina jej o whasnych grzechach®'.

W kontekscie powyzszych doswiadczen Dorothy Day ro-
dzi sie pytanie o powody jej zwigzania sie na reszte zycia z Ko-
$ciotem katolickim. Jej nawrdcenie, bedace wynikiem waznych
spotkan z ludzmi, pigkna swiata, madrosci czytanych ksigzek,
ciepla wspdlnoty Kosciola, a nade wszystko dzialania Bozej ta-
ski, bedzie miato decydujacy wplyw na ksztalt wszystkich po-
dejmowanych przez nig inicjatyw spotecznych. Opisujac swojg
droge do Boga w ksigzce dedykowanej swojemu bratu komuni-
$cie, wspominala, ze przyjaciele o pogladach lewicowych pytali
ja, jak mogla stad sie katoliczks. Wielu nie wierzylo w jej nawro-
cenie i sadzilo, ze chce od wewnatrz niszczy¢ Koscidl. Przeciez
uwazala jak oni, ze religia to ,,opium dla ludu”32. Sama Dorothy
cytowala za Swietym Augustynem stowa Horacego, ze nowe na-
czynie dhugo nosi na sobie smak plynu, ktéry zawierato na po-
czatku. Wpierw odnosila to do swego wezesnego komunizmu, ale
pdzniej pomyslala o swym zapale religijnym z najwczesniejszych
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lat, ktdry lezal u podstaw jej radykalizmu i ostatecznie jg urato-
wal®3. W swoim dzienniku duchowym autorka, piszac o powo-
dach przyjecia wiary katolickiej, wymienila szczesliwy zwigzek
z mezczyzng, milo$é do natury i prawdziwie dobre zycie w sen-
sie naturalnym34. Znaczenie tych, jak si¢ wydaje, niepelnych po-
woddéw mozna lepiej zrozumied, czytajac jej ksigzke From Union
Square to Rome. Autorka pisata w niej o nieodpartym poczuciu
bycia przycigganym przez dobro i 0 doswiadczeniu solidarnosci
z cierpigcymi bliznimi, nawet z przestepcami: ,, Bylam tg matka,
ktdrej dziecko zostalo zgwalcone i zabite. Bytam tg matkg, ktéra
urodzila potwora, ktdry to zrobil. Bylam nawet tym potworem,
czujac w moim wlasnym sercu wszelka obrzydliwosc¢”3®. Zda-
niem Dorothy, Bdg dal sie jej poznaéd, poniewaz rzeczywiscie
kochala Jego ubogich. W tym momencie zastosowala do siebie
przytoczong juz mysl Mauriaca, Ze pomagajac potrzebujacym,
pomagala samemu Chrystusowi, cho¢ sie Go wyrzekata. Day
odrzucata taki rodzaj religijnosci, ktéry wraz z komunistami
nazywala ,,opium dla ludu”, a wiec uwazany za forme usmierze-
nia bélu oraz rezygnacji wobec doczesnych niesprawiedliwos$ci
i cierpieni. Dla niej istotne bylo, ze odkryta Boga przez radosé
i dziekczynienie, a nie przez zal. Zadowoleni z siebie chrzesci-
janie, przeczacy obecno$ci Chrystusa w biednych, zaprowadzili
ja do komunistdw, a praca z komunistami sprawila, ze powro-
cita do Boga. Poniewaz jej zdaniem nie moze by¢é prawdziwego
braterstwa ludzi bez ojcostwa Boga, mitosé blizniego doprowa-
dzila ja do Niego. Jednoczes$nie odkryla, ze Kosciol katolicki jest
peten ludzi biednych. Dosz}a tez do przekonania, ze tylko Boska
instytucja mogla przetrwac zdrade Judasza, zaparcie si¢ Piotra
i grzechy tych, ktérzy winni stuzy¢ ubogim?®.

Dorothy Day od dzieciristwa miala sporadyczne kontakty
z katolikami. Pozytywny wplyw wywarly na nig zaréwno wspo-
mniana juz kolezanka Leonore Clancy, jak i opiekunka Mary
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Manley, ktéra podobno nawet zabrala ja kiedys na Msze Swieta®.
Zwlaszczaw Chicago, gdzie Dorothy poznala glebiej pierwszych
katolikéw, wiara zaczela ja interesowad, wydajac sie czyms bo-
gatym, rzeczywistym i fascynujagcym. Duza role odegraty tu ko-
lezanki Bee i Blanche, ze swymi dylematami moralnymi, pani
Barrett, modlgca si¢ na kolanach przy }6zku i uczaca ja modli-
twy, a zwlaszcza przyjaciotka Mary Harrington, ktorej opowiesé
o zyciu jakiej$ Swietej osoby napelila Dorothy pragnieniem
$wietos$ci oraz pokutowania za grzechy swoje i $wiata. Chod tra-
dycja, a zwlaszcza terminologia katolicka wydawaly sie jej naj-
pierw dziwnym i malo literackim zargonem, wewnetrznie czula
zal, ze ci ludzi majg swojego Boga i Swietych, a ona nie ma nic.
Zaskoczylo ja tez, ze mimo réznic byla przez nich akceptowana
na gruncie wspdlnego czlowieczenstwa3®®. W tym kontekscie
warto jeszcze wspomnieé o jej przyjazni z panig Adams, ktorej
towarzyszyla na Mszy Swietej, bedac pielegniarka podczas po-
stugi w szpitalu. Podziwiana przez nig kobieta chodzila na Msze
tylko w niedziele, nie miala literatury religijnej, poza modlitew-
nikiem, ale dla Day oczywisty byl zwigzek jej dobroci z solidna
wiarg katolicka®.

Dorothy w swych dziennikach zapisala w 1945 roku mysl, ze
lektura ksigzek The Jungle Uptona Sinclaira i The Road Jacka
Londona nawrdcilta jg ku ubogim, a dziesiec lat p6zniej mitosé do
ubogich nawrdcila ja do Chrystusa, ktorego znalazta w ludziach?®.
To podkresla wage spotkan z zywymi przykladami wiary, ale nie
umniejsza znaczenia przeczytanych ksigzek, ktére wprowadzily
ja na droge do katolicyzmu. Juz wczeéniej, jak wspomniano, fa-
scynowala sie Dostojewskim i Tolstojem, a na studiach najbar-
dziej podziwiany przez nig profesor powiedzial, ze religia przez
wieki dala wielkg pocieche ludziom i nie powinno si¢ jej kryty-
kowac. Lektura ksigzek Jorisa-Karla Huysmansa W drodze, Ob-
lat i Katedra, na ktérych znaczenie zwrdcil jej uwage w Chicago
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thumacz i wydawca Samuel Putnam, dala jej poczucie, Ze mo-
glaby zadomowic si¢ w Kosciele katolickim, nie stajac si¢ kato-
liczka. U Huysmansa znalazta doktadne opisy szczegoléw Mszy
Swietej i z tym wieksza radoscia czesciej w niej uczestniczyla.
W drodze zawiera historie cztowieka chodzacego co wieczor do
klasztoru, by stucha¢ modlitw i otrzymaé blogostawienstwo Naj-
$wietszym Sakramentem. Dorothy starala si¢ nasladowac taka
praktyke*'.

Shuzebnica Boza przyjaznila sie z pdzniejszym laureatem lite-
rackiej Nagrody Nobla, Eugene’em O’Neillem. Oboje przyznawali
sie do $wiadomosci istnienia Boga. Day lubila, gdy on recytowat
wiersz Francisa Thompsona Chart goriczy niebios (The Hound of
Heaven): ,,Uciekalem przed Nim nocami i dniami. Uciekalem
przed Nim calymi latami. Uciekalem przed Nim kretymi dro-
gami swojego umystu”. Te stowa zapewne uswiadamiaty jej we-
wnetrzng walke, jakg przezywala®?.

Analizujac okolicznosci nawrdcenia na katolicyzm Dorothy
Day, nalezy szczegdlnie podkresli¢ owoc jej szczesliwego zwigzku
z Forsterem Batterhamem. Zyta z nim w domu na plazy w Sta-
ten Island. Byla zakochana i otoczona pigknem przyrody. Bala
sie jednak, ze po dokonanej aborcji nie bedzie mogla juz mieé
dzieci. Pragnela zosta¢ matka, gdyz bez tego zycie z mezczyzna
wydawalo sie jej puste. Wielkim szcze$ciem napelnila jej dusze
wiadomosé, ze oczekuje potomstwa. Ta rado$¢ powodowala in-
tensywng modlitwe dziekczynng i pragnienie wiary. Karmila sie
wtedy lekturg Biblii, tekstow swigtego Augustyna, O nasladowa-
niu Chrystusa Tomasza a Kempis oraz Doswiadczeniami religijnymi
Williama Jamesa, przez ktdrego poznala pisma $wietych, Teresy
Wielkiej i Jana od Krzyza. Tamar Theresa urodzila si¢ 4 marca
1926 roku. Swe doswiadczenia zwigzane z dzieckiem Day opi-
sala w eseju Having a Baby dla komunistycznego miesigcznika

,New Masses”. Za wszelka cene chciata ochrzcic¢ dziecko, by nie
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musiato szukad, tak jak ona, kierunku w zyciu. Rozumiala, ze
to najwazniejsza rzecz, jaka moglaby dac corce. Dla siebie mo-
dlila sie o dar wiary*®. Odczuwala to, co wiele lat pézniej wyra-
zita w ksigzce pod tytulem The Long Loneliness, ze kobiety sg
istotami spotecznymi, ktérym nie wystarcza maz i dziecko. Jej
zdaniem, szczegdlnie one sg ofiarami dlugiej samotnosci, gdyz
mezezyzni mogg odejsé i zostac ojcami pustyni, a — jak wtedy
nie calkiem shusznie sadzita — nie bylo matek pustyni i nawet
anachoretki prowadzily zycie spoleczne4.
W calym tym okresie poprzedzajagcym formalne wstgpienie
do Kosciota katolickiego Dorothy Day intensyfikowala swoja
modlitwe. Byla to gléwnie obecnos¢ na niedzielnych Mszach
Swietych, adoracja Najswietszego Sakramentu i indywidualne
modlitwy, takie jak Ojcze nasz czy Te Deum. Konwertytka za-
czela postugiwaé sie mszalikiem i modlitewnikiem. Wspominala,
jak na glos dzwonéw wzywajgcych do modlitwy Aniot Pariski
wypowiadata stowa dziekczynienia, gdy patrzyta na prace ro-
botnikéw czy na zachdd storica na plazy i gdy stuchata dzwigku
fal oraz skrzeczenia mew. Dorothy powrdcita do intensywnego
czytania i medytacji Pisma Swietego, szczegdlnie do modlitwy
Psalmami. Wyjatkowg rados¢ sprawialo jej odmawianie rézanca,
czego nauczyla jg siostra Aloysia, ktéra przygotowala chrzest jej
corki. Dla Day wyjatkowo cenny by} r6zaniec otrzymany w pre-
zencie od Zydéwki i rosyjskiej komunistki Mary Gordon, ktéra
chciala daéjej na Boze Narodzenie co$, co jej sprawi przyjemnosc.
Poczatkowo podczas Mszy Swietych Dorothy kleczata w tawce
i nie wiedziala, co dzieje sie na oltarzu, choé byla zachwycona
atmosferg nabozenistwa. Jej zdaniem, miata do czynienia z reali-
zacja psychologicznej potrzeby czci w zyciu kazdego cztowieka.
Stale powracajacg watpliwos$(é, czy nie poddaje sie religii bedacej
yopium dla ludu”, przezwyciezala myslg, ze modli sie nie w po-
czuciu nieszczescia, ale z wdziecznosci®.
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Opisujgc proces nawrdcenia Dorothy, nie mozna pomingé
jej zainteresowania duchowoscig karmelitanska. Ta fascynacja
bedzie w pdzniejszych latach poglebiona i poprowadzi jg ku taj-
nikom réznych szkét duchowosci. Poczgtkowo zainteresowanie
dotyczyto postaci dwdch swietych Teres. W swej ksigzce o Te-
resie z Lisieux Day wspominala, jak krotko po kanonizacji usty-
szala o niej po raz pierwszy. Lezala na porodéwce i przezywala
najwyzsze uniesienie tworcze, trzymajgc w ramionach nowo
narodzong corke. Wypelnialo jg takie szcze$cie, ze czula po-
trzebe Kogos, komu moglaby dziekowac oraz kogo moglaby ko-
chacdi czcié za tak wielkie dobro. Ani dziecko, ani jego ojciec nie
wystarczali, by pomiesci¢ jej milos¢. Znala juz wtedy $wietego
Franciszka i $wietego Augustyna. Ksigzka Doswiadczenia reli-
gijne Williama Jamesa zaznajomila jg z postacig swietej Teresy
Wielkiej. Gdy wyznala, Ze chce daé cdrce na imie Teresa, lezaca
obok niej mloda matka zapytala, czy na czes¢ Malego Kwiatka.
Poniewaz Dorothy nic jeszcze nie wiedziala o Teresce, niezna-
joma dala jej dla cérki medalik z podobiznag tej $wietej. Gdy Day
dowiedziala sig, ze Teresa z Lisieux zmarla w roku jej urodzin,
postanowila dolgczy¢ jg jako patronke cérki do Teresy Wiel-
kiej*®. Fascynacja reformatorkg Karmelu siegala czasu, gdy Do-
rothy przeczytata Ksigge Zycia. W The Long Loneliness autorka
wymienila powody swojego zachwytu. Teresa byta mistyczka
i praktyczng kobietg, rekluza i podrézniczks, zakonnica klauzu-
rowg i osobg niezwykle aktywng. Jako mloda dziewczyna lubila
czytaé powiesci, a wstepujgc do klasztoru, miala na sobie jasna,
czerwong suknie. Kiedys, gdy przejezdzata przez strumien, osiot
zrzucil ja z grzbietu. Jezus mial jej wtedy powiedziec: ,, Tak trak-
tuje przyjaciol”. Miata Mu odrzec: ,, To dlatego masz ich tak mato”.
Zycie nazywala nocg spedzong w niewygodnej gospodzie. W cza-
sie rekreacji potrafila tanczy¢ i gra¢ na kastanietach. Gdy star-
sze zakonnice byly zgorszone, odpowiadala, ze trzeba czasami

23



robié takie rzeczy, by zycie bylo bardziej znosne. Jako przelo-
zona nakazywala melancholijnym zakonnicom dawacé steki do
jedzenia®.

Decyzja o chrzcie dziecka oznaczala wyznanie wiary matki,
choé Dorothy, mieszkajgc bez slubu z Forsterem, odsuwala wsta-
pienie do Kosciota katolickiego®®. Jej partner byt anarchistg, sprze-
ciwiajgcym si¢ instytucji malzenstwa i rodziny. Nie mozna bylo
z nim rozmawiaé o wierze i religii. Podczas gdy ja mitosé natury
prowadzila do Stwdrcy, jego ta sama milo$¢é oddalata od religii.
Z jednej strony Day wiedziala, ze w tej sytuacji stanie si¢ kato-
liczkg oznaczalo dla niej zycie samotne, z drugiej strony trudno
jej bylo opuscié¢ czlowieka, ktérego kochala, i pozbawic corke
kontaktu z ojcem. Dla niej acinskie stowo diligo, okreslajace mi-
1o$¢, Yaczylo sie ze znaczeniem stéw ,,wole”, ,wybieram”. W jej
oczach ludzie przychodzacy w niedziele do kosciota wyrazali
wierno$¢ przykazaniu, czyli wole i wybodr, a przez to miltosé. To
rodzilo w niej pytanie, czy woli Koscidt od wlasnych pragnien.
Wigzalo si¢ to z prawem Kosciola odnosnie do malzenstwa. Sta-
jac sie katoliczka, musiala przerwac¢ konkubinat. Dla niej byl to
wybdr miedzy Bogiem a cztowiekiem. Malzenstwo byto dla niej
prze$witem rados$ci nieba. Wiedziala, ze w Biblii akt malzen-
ski jest figura wizji uszczesliwiajacej. Uwazala, ze wlasnie przez
calg milos¢é, zardwno fizyczng, jak i duchowa, doszta do pozna-
nia Boga. Tymczasem po chrzcie dziecka jego ojciec wyjechal na
wiele dni w protescie przeciw zyciu duchowemu swej partnerki,
ktdére uwazal za forme chorobliwego eskapizmu. Napiecie mie-
dzy nimi stale wzrastalo. Za radg jednego z ksiezy Day czekala
i starala si¢ utrzymadé rodzine razem. Ostatecznie jednak roz-
stala si¢ z Forsterem, zostala warunkowo ochrzczona, odbyla
pierwsza spowiedz i przyjeta Komunie?®. Po latach stwierdzila,
ze idgc za powolaniem, trzeba czasami placic¢ rozdzierajacy serce
ceneg: ,,Dla mnie Chrystus nie byt do kupienia za trzydziesci
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srebrnikéw, ale za krew mego serca”®°. To doswiadczenie sta-
nowi fundament jej p6zniejszych rozwazan na temat poswiece-
nia, ofiary, krzyza i ascezy.

Wspomniane wyzej wydarzenia mialy burzliwy przebieg. Po
kolejnej ktétni z Forsterem, gdy opuscit dom, ona nie wpuscila go
juz z powrotem. Nastepnie zadzwonita do proboszcza, by przy-
gotowac swoje wstapienie do Kosciola. Trzeba jednak zauwa-
zy¢, ze Dorothy i Forster do konca zycia nie zerwali kontaktu ze
sobg. By sie o tym przekonaé, wystarczy przeczytaé wpis w jej
dzienniku z 1972 roku, gdzie zanotowala, ze zadzwonil niedoszty
maz, ktdéry skonczy siedemdziesigt osiem lat, i ze codziennie mo-
dli si¢ za niego®'. 28 grudnia 1927 roku Day zostala warunkowo
ochrzczona w kosciele w Tottenville, wyspowiadala sie i nastep-
nego ranka w czasie Mszy Swietej przystapita do Komunii. Jej
matka chrzestng byla siostra Aloysia. Rok pdzniej konwertytka
przyjeta sakrament bierzmowania, co napeknito ja radoscig, i od-
tad poczucie niepewnosci w kwestii wiary opuscilo ja na zawsze.
Na bierzmowaniu otrzymala imie Maria Teresa. Do sakramentu
przygotowal ja ojciec Zachary. Byl to jej drugi spowiednik, gdyz
pierwszy nie rozumial jej misji. Dla Dorothy wazne bylo, Ze mo-
gla zmienié spowiednika. W tym kontekscie wyznala, ze miala
szczegolne szczescie do dobrych kaplanéw. Jednym z nich byt oj-
ciec McKenna, ktérego pewnego razu w smutku poprosita o Msze
Swietg. Stuzebnica Boza wierzyta, ze smutek mingt dzieki mocy
Sakramentu i modlitwy kaptana®2. Te doswiadczenia wplynely na
wielkg wiare w moc sakramentéw w dalszym jej zyciu®3. Po nie-
spelna czterech latach od stania sie katoliczka, za radg spowied-
nika, Dorothy Day zaczela uczestniczy¢ w codziennej porannej
Mszy Swigtej i regularnie przyjmowaé Komunig. W kazda sobote
brata udzial w adoracji Najswietszego Sakramentu®4. Czesto wra-
cala do momentu przyjecia sakramentu bierzmowania, twierdzac,
ze to byl najszczesliwszy dzien w jej zyciu, ktory przygotowal ja
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na wspolprace z Peterem Maurinem w zakladaniu ruchu o na-
zwie Katolicki Robotnik®s.

Historia ich spotkania miata nastepujacy przebieg. Dorothy
w ramach swej dziennikarskiej pracy relacjonowata demonstra-
cje robotnikéw. W tym okresie miala wrazenie, ze jako katoliczka
skupila sie na sobie i niewiele dzialala w poréwnaniu z przyja-
ciotmi komunistami. Tymczasem dla niej wyrzucenie przez Jezusa
handlarzy ze $wigtyni bylo Jego pierwszym spolecznym aktem.
Wobec tego zywila przekonanie, ze wszyscy walczacy o sprawie-
dliwos¢ spoteczng byli szczegdlnie bliscy Jezusowi. Trzeba pa-
mietaé, ze w 1932 roku w Stanach Zjednoczonych Ameryki byto
ponad dwanascie milionéw bezrobotnych, pozbawionych odpo-
wiednich ubezpieczen i pomocy. 30 listopada tego roku z Union
Square szesciuset bezrobotnych wyruszyto w marszu na Waszyng-
ton. Dopiero 8 grudnia policja usunela barykady i wpuscita marsz
na ulice miasta. Bylo to w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Maryi Panny i Day weszla po demonstracjach do
National Shrine of the Immaculate Conception przy Uniwersy-
tecie Katolickim, by prosi¢ Boga o otwarcie drogi uzycia swych
talentéw dla robotnikéw i ubogich. Gdy wrdcita do Nowego Jorku,
spotkala Petera Maurina, ktéry w decydujacy sposéb wplynat na
jej pozniejsze zycie®®. Rok wczedniej zainteresowanie tymi spra-
wami wzbudzita w niej lektura ksigzki Edny Kenton. Zapewne
chodzilo o Black Gown and Redskins. Pod jej wptywem udala si¢
na pielgrzymke do sanktuarium jezuickich meczennikéw w Au-
riesville, wypelniong modlitwg i postami.

Peter Maurin zjawil si¢ u Dorothy ze swoim spotecznym pro-
gramem dokonujgcym syntezy kultu, kultury i kultywacji®’. Po-
dobno najpierw udal si¢ z nim do gazety ,,Commonweal”, ale jej
wydawca George Shuster skierowal go do Dorothy jako odpowied-
niej aktywistki®®. Maurin stoi na czele dtugiej listy osdb, ktére
miaty wpltyw na zycie i dziatalno$¢é Day. On uswiadomil jej brak
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katolickiego przygotowania, uczyl historii Ko$ciola przez pry-
zmat zyciorysow $wietych i chrzescijanskiej doktryny, gtdownie
spolecznej. Gdy ona dostrzegala w nim swietego Jana Bosko, on
widzial w niej $wietg Katarzyne ze Sieny. Z czasem, mimo trud-
nosci, dzieki ich wspdtpracy narodzila sie tradycja Katolickiego
Robotnika z gazetg, domami goscinnymi, dyskusjami okragtego
stohu i gospodarstwami rolnymi, inicjujacymi zielong rewolu-
cje%®. Tak rozpoczela sie aktywna dziatalno$é Dorothy Day na
rzecz budowy nowego spoleczenistwa, opartego na sprawiedliwo-
$ci i mitosierdziu. Od momentu chrztu angazowala si¢ w rézne
dzialalnosci. Zajmowala si¢ reklamowaniem Ligi Antyimperiali-
stycznej (Anti-Imperialist League), sporzadzala streszczenia po-
wiesci dla wytworni filmowej MGM, pracowala dla pacyfistycznej
Wspolnoty Pojednania (Fellowship of Reconciliation), gotowata
dla katolickiego seminarium i pisala dialogi dla Hollywood. Jednak
z wyksztalcenia i pasji byla dziennikarka, dlatego skupila sie na
redagowaniu artykuléw dla katolickich gazet, gtdwnie dla ,,Ame-
rica” i ,,Commonweal”®°. Nie dziwi wigc, Ze pierwszym wspol-
nym dzielem Day i Maurina by}a gazeta ,,The Catholic Worker”.
Od poczatku wydawcy zmagali sie z problemami finansowymi
do tego stopnia, ze Dorothy zdecydowala si¢ na ogromne poswie-
cenie dla kazdego dziennikarza, oddajac w zastaw maszyne do
pisania. Jednak juz po szesciu miesigcach od pierwszego wyda-
nia, rozdanego 1 maja 1933 roku, gazeta rozchodzila si¢ w nakla-
dzie dwudziestu tysiecy egzemplarzy®'. Pismo to bylo wyrazem
pragnienia zapoczatkowania chrzescijariskiego spoleczenstwa,
ktére w kazdym czltowieku dostrzega Chrystusa. Naturalng kon-
sekwencjg tej postawy byla rdéwniez praktyczna troska o ludzi za-
niedbanych®2. Odpowiedz na biede miala stanowié ,,mala droga”
bezposrednich uczynkéw milosierdzia, wbrew opinii, ze szybsza
droga jest zmiana prawa i warunkow ekonomicznych. Karmie-
nie glodnych, przyodziewanie nagich i zapewnianie dachu nad
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glowg bezdomnym zrodzilo w organizacji ide¢ hospicjow, czyli

domoéw goscinnych (Catholic Worker Houses of Hospitality). Or-
ganizatorzy dzialali z przekonaniem, ze §wiat moze by¢ urato-
wany jedynie przez dobrowolne ubdstwo, prace reczng, uczynki

milosierdzia i goscinno$é. Z czasem, wyznajgc pierwszenstwo

tego, co duchowe, Dorothy Day zaczela organizowa¢ w domach

ruchu rekolekeje i dni skupienia®s.

Juz po kilku latach w Stanach Zjednoczonych funkcjonowaly
trzydziesci trzy domy wspdlnot Katolickiego Robotnika®*. W po-
czatkach pracy spolecznej Dorothy pisata: ,,Mozna pojaé miasto
ze sztukg, kulturg, muzyka, architekturg i rozkwitem wszystkich
dobrych rzeczy jako obraz niebieskiego miasta. Niebo jest ukazy-
wane jako miasto, niebieskie Jeruzalem. Cieszytam si¢ miastem
tego lata”®5. Z czasem jednak w Katolickim Robotniku zacze¢to
wcielaé w zycie pomysl Maurina, by tworzyé uniwersytety agro-
nomiczne, czyli wspdlnoty farmerskie, co wynikato z przekona-
nia, ze na wsi nie ma bezrobocia i mozna prowadzié lepsze zycie®®.
Warto przypomnied, ze w czasie wielkiej depresji lat trzydzie-
stych co pigty Amerykanin by? bezrobotny®’. Odpowiedzia Ka-
tolickiego Robotnika na problemy spoteczne byto dobrowolne
ubdstwo, oddzielenie od finansowego systemu kapitalistycznego,
sprzeciw wobec wojny, polozenie akcentu na modlitwe, pokute
i jatmuzne w porzadku duchowym oraz spéldzielczo$é w po-
rzadku materialnym®8. Ten chrzescijaniski program mial zda-
niem Day wiele elementéw wspdlnych z ideami komunizmu,
jak choéby z zasada: , kazdemu wedlug potrzeb i od kazdego
zgodnie z jego mozliwosciami”. Dorothy nie zgadzala si¢ z mark-
sistami w kwestii mozliwos$ci uzycia przemocy, ale przyjazniac
si¢ z takimi komunistami jak Mike Gold i Elisabeth Gurley Flynn,
bronita ich podczas ery McCarthy’ego i dzialaii Johna Edgara
Hoovera®®. Pragnienie poprawy losu ubogich oraz otwarcia im
dostepu do os$wiaty i shuzby zdrowia sprawialo, ze poczatkowo
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Dorothy Day powitala z nadziejg nawet rezim Fidela Castro na
Kubie™.

W samej Ameryce wspierala strajkujacych robotnikéw, po-
pierajac bojkot wielkich koncernéw, i przylaczala sie do akcji
Césara Chaveza, amerykanskiego dzialacza meksykanskiego po-
chodzenia, ktéry zalozyl Krajowy Zwigzek Robotnikéw Rolnych
(National Farm Workers Association). Dzialania te ukazywaly
szczegolnie tragiczne warunki zycia imigrantéw”. Kolejnym ob-
szarem podejmowania wysitkéw na rzecz sprawiedliwosci spo-
lecznej byla walka z segregacja rasowg. 1 grudnia 1955 roku Rosa
Parks odmowila ustgpienia miejsca w autobusie biatemu mez-
czyznie w Montgomery i zostala aresztowana. Wzbudzilo to fale
sprzeciwu, a w efekcie Dorothy Day zainteresowala si¢ chrzesci-
janska, miedzyrasowa wspolnota w Americus, w stanie Georgia,
o nazwie Koinonia. Gdy odwiedzila t¢ wspdlnote w 1956 roku,
przezyla chwile grozy, gdyz samochdd, ktorym jechala, zostal
ostrzelany przez rasistéw’2. Wszystko to umacnialo jej przeko-
nanie, ze odwrotno$cig dziel milosierdzia sg dzieta wojny i prze-
mocy. Pacyfizm Day sprawil, ze stale protestowala przeciwko
wojnie, najdobitniej w czasie dzialan zbrojnych w Wietnamie.
Wielokrotnie aresztowana i osadzana w wiezieniu, traktowala te
szykany jako pokute, a nawet pewien sposdb spelnienia uczynku
miltosierdzia odwiedzania wieznidéw. Postulowala, by wiezienia
stawaly sie bardziej resocjalizujgce. Protest wobec wojny sprawial,
ze choé Katolicki Robotnik placil lokalne podatki, sprzeciwial
sie podatkom federalnym, ktérych duza czesé byla przezna-
czana na finansowanie zbrojen. Urzad skarbowy (Internal Re-
venue Service) przez pewien czas, na szczescie nieskutecznie,
domagat sie¢ zaleglych oplat wraz z karami i odsetkami, a Doro-
thy nie chciala prosi¢ o uznanie swojego ruchu za organizacje
wolng od podatku, gdyz to ostabiloby jednoznacznosé jej sprze-
ciwu wobec wojny. Podobne konflikty z wtadzami rodzity si¢
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od 1955 roku wokdt éwiczenh obrony cywilnej w Nowym Jorku,
w ktdorych Stuzebnica Boza odmawiala udziatu, przyczyniajac
sie ostatecznie do ich zaniechania’. Zapewne uwazala te éwi-
czenia, polegajace na przymusowym udawaniu sie do schrondw,
za nieskuteczne i prowadzone przez witadze tylko po to, by za-
leknione spoleczeristwo popierato kolejne wydatki na zbrojenia.
Day byla wdzieczna papiezowi Janowi xX111 za encyklike Pacem
in terris z 1963 roku, ktéra wzywala do zakazania broni nukle-
arnej. Poplynela do Rzymu jako jedna z pieédziesieciu ,,Matek
dla Pokoju” (Mothers for Peace), czyli amerykanskich aktywi-
stek dziatajgcych na rzecz przysztosci bez broni nuklearne;j. Jesz-
cze raz wyruszyta do Wiecznego Miasta w 1965 roku, by z grupa
kobiet przez dziesig¢ dni poscic¢ na rzecz pokoju z nadzieja, ze
Sobor wypowie sie przeciw wojnie. Prawdziwg rados¢ sprawila
jej konstytucja Gaudium et spes, zwkaszcza punkty 79—82. Ten
tekst umacnial pozycje Dorothy Day i podczas kolejnego pobytu
w Rzymie w 1967 roku na jednym z kongreséw ludzi swieckich
zaproszono ja do przyjecia Komunii z rgk papieza Pawla vi’4.

Jednak nie zawsze relacje Dorothy z wladza koscielng byly
tak harmonijne. Tworzac Katolickiego Robotnika, Stuzebnica
Boza nie pytala o zgode hierarchii, nie chcgc naduzywac auto-
rytetu wladz ko$cielnych w sytuacjach, ktére jej zdaniem nale-
zaly do domeny laikatu. Duze kontrowersje w amerykanskim
spoleczenstwie wywolal akt samospalenia Rogera LaPorte w ra-
mach protestu przeciw bombardowaniu Wietnamu w 1965 roku.
Day widziala w tym desperackim czynie bardziej ofiare niz sa-
mobdjstwo. Wspominala, ze krytyka biskupéw popierajacych
wojne, utworzenie ,,Katolickiej Wspdlnoty na rzecz Pokoju”, pu-
blikacja ksigzki o sprzeciwie sumienia wobec poboru: Catholics
and Conscientious Objection oraz organizowanie akcji palenia
kart powolaniowych wzbudzaly dyskusje na temat postuszen-
stwa wladzy panstwowej, a zwlaszcza koscielnej. Zdaniem Day,
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ci, ktérzy oddawali swg wolnosé i ryzykowali zycie w protescie,
nie byli niepostuszni, lecz wierni drodze krzyza i przykazaniu
,Nie zabijaj”?®. Juz wczesniej w kontekscie niestusznego skazania
na $mier¢ strajkujgcych imigrantdw, Nicoli Sacco i Bartolomea
Vanzettiego, Day pytala, gdzie byly katolickie glosy w ich obro-
nie. Jej 6wczesny partner Forster Batterham byl wstrzas$niety
faktem, ze Koscidl nawolywal do rezygnacji z protestow w obli-
czu tej egzekucji. Dorothy plakala, czytajac ostatni list Vanzet-
tiego z wiezienia: ,,[Sacco] i ja nie wzieliSmy do ust ani kawalka
chleba, na ktéry bysmy nie zapracowali w pocie czola”. Wzru-
szaly ja stowa: ,,Ostatnia chwila nalezy do nas — $mier¢ jest na-
szym triumfem”?8. Wziela sobie do serca smutne stwierdzenie
Piusa x1 skierowane do pdzniejszego kardynatla Josefa-Léona
Cardijna, Ze ,,robotnicy swiata sg straceni dla Ko$ciota"”".
Trudna relacja taczyla Stuzebnice Bozg z arcybiskupem No-
wego Jorku kardynalem Francisem Spellmanem, ktdry wobec
strajku grabarzy w 1949 roku nakazal seminarzystom kopaé
groby. Zapamietal on, Ze Dorothy Day publicznie skrytykowala
jego nieprzejednang postawe, wziela udzial w demonstracji
przed siedzibg kardynata i nie zgodzila sie potepi¢ komunistow.
W 1951 roku w kancelarii archidiecezji powiedziano jej, ze je-
$li nie zmieni nazwy swojego pisma, rezygnujac ze stlowa ,ka-
tolicki”, trzeba bedzie je zamkng¢. Taka decyzja zdaniem Day
dalaby bron wrogom Kosciota. Obiecala bardziej czuwac nad
tresciami ,, The Catholic Worker” i polecenie archidiecezji zo-
stalo cofniete. Kolejnym punktem zapalnym bylo oskarzenie
o przekazanie Rosjanom tajemnic broni atomowej i w konse-
kwencji skazanie na $§mier¢ matzeristwa Rosenbergdw, do czego
doszlo 19 czerwca 1953 roku. Dorothy zwrdcila sie z apelem
do kardynatla, by sprzeciwil sie ich egzekucji. Jej zdaniem, na-
wet jesli byli winni, chrzescijanin winien przede wszystkim ko-
chaé i pragngé zbawienia’, Juz w chwili wstgpienia do Kosciola
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katolickiego Day, przeciwna kapitalizmowi i imperializmowi,
czula, jakby przechodzita do obozu przeciwnika, gdyz Kosciol
byl postrzegany jako zwigzany z paniistwem, kapitalizmem, bo-
gactwem i reakcyjnymi sitami. Ona jednak umitowata Kosciél po-
kazujacy Chrystusa. Czesto Koscidl byt dla niej skandalem, wigc
powtarzala za Romanem Guardinim, ze cho¢ Ko$cidt to krzyz,
na ktorym Chrystus zostal ukrzyzowany, to jednak nie mozna
oddziela¢ Chrystusa od krzyza i trzeba zy¢ w stanie cigglego nie-
zadowolenia z Kos$ciota. W tym kontekscie myslala o skandalu
ksiezy biznesmendw, o bogactwie, braku odpowiedzialnosci za
biednych, robotnikéw i imigrantéw. Tacy kaptani byli dla niej bar-
dziej jak Kain niz jak Abel, skoro nie obchodzil ich los braci. Za-
rzucala Kosciotowi, ze wprawdzie czesto skupia si¢ na uczynkach
milosierdzia, ale zaniedbuje kwestie sprawiedliwo$ci spoteczne;j.
A jednak dzigki kaptanom otrzymywala sakramenty. Z czasem

poznata wielu, ktérych przyklad ewangelicznego zycia podziwiala.
Od poczatku tez czula, ze Koscidt wspierat ubogich, ale nie mogta

sie pogodzi¢ z brakiem sprzeciwu wobec porzadku, ktéry gene-
rowal biede. Wyczulenie na godnosé cztowieka przeszkadzalo jej

w akceptowaniu milosierdzia jako namiastki sprawiedliwo$ci™.

Od momentu wstgpienia do Ko$ciota katolickiego zaréwno

zycie duchowe, jak i dziatalno$¢ Dorothy Day mialty wymiar apo-
stolski i ptynely z przekonania o powszechnym powolaniu do

swigtosci. Opisujac rutyne swojego dnia w 1940 roku, wymienita:

modlitwe, Msze i Komunig, $niadanie, spotkania z ludZzmi, szu-
kanie Boga w ludziach i stuzenie Mu w potrzebujacych, pisanie,
podrézowanie, przemawianie, czytanie i studiowanie®®. Kilka

lat péZniej Dorothy planowala wycofad sie z aktywnos$ci w Kato-
lickim Robotniku i poswieci¢ wylgcznie modlitwie, ale po pew-
nym czasie, w 1944 roku, w swym dzienniku zapisala, ze nie jest

stworzona do zycia samotnego i koniecznie potrzebuje wspdl-
noty®'. Cale Zycie pracowala nad swoim charakterem w relacji do
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bliznich. Swiadczy o tych choéby wpis w dzienniku, gdy w 1960
roku postanawiala by¢ mila, wiecej stuchad, niz mowié, nie osa-
dzac i nie okazywaé zniecierpliwienia, a takze nie skarzy¢ si¢
na innych®2, Apostolstwu mialy jednak stuzy¢ przede wszyst-
kim rekolekcje, ktérych poczatki wigzaly sie z kanadyjskim oj-
cem Saeyem, ale ktére na dobre zagoScily we wspdlnocie dzieki
wysitkom duszpasterskim ojca Pacifique’a Roya®3.

Radykalna wiernos¢ Chrystusowi i Ewangelii byta coraz moc-
niejszym motywem ewangelizacyjnych wysitkéw Dorothy Day.
Na dowdd tego warto przytoczy¢ obszerny fragment z biograficz-
nej ksigzki Jima Foresta: ,,Jej gléwnym zmartwieniem w latach
siedemdziesigtych bylo co$, co uwazala za erozje zycia ducho-
wego jej wspotwyznawcéw, katolikéw, w tym takze tych naleza-
cych do ruchu Katolicki Robotnik. Katolicy zwracali baczniejsza
uwage niz kiedykolwiek wczesniej na problemy spoleczne, o ja-
kich méwila od lat, lecz wykazywali przy tym coraz mniejsze
postuszenstwo zasadom zycia Kosciola, ktére dla niej samej sta-
nowily fundament. «Odnosze wrazenie, ze dzisiejszy swiat cal-
kowicie wyparl pojecie pokuty», zauwazala raz po raz. Bolalo
ja to, ze wspolpracownicy opuszczali msze swietg i nie modlili
sie: «Przy modlitwie droga mija rado$nie, a nawet szczesliwie,
natomiast jakze smutna jest podrdz bez modlitwy». «Modlitwa
jest tak potrzebna w zyciu, jak oddech. Jest napojem i pokar-
mem». Smucilo jg to, ze wiele 0séb przestalto odmawiac rézaniec,
ktéry stuzy zaréwno do modlitwy, jak i medytacji. Nalegala, aby
do ksiezy zwracaé sie «ojcze», a do zakonnic «siostro» i iryto-
wali jg ci, ktérzy zamiast tych zwrotéw uzywali imion. Chciala,
by ksieza i siostry zakonne zachowali tradycyjne stroje, ktére
dla oséb postronnych sg widocznym znakiem ich powolania.
Przerazalo jg stosowanie sztucznych metod zapobiegania cigzy
przez katolikow i czula odraze wobec wzrastajacej akceptacji dla
aborcji w wiekszych spolecznosciach: « Mdwig, zrébcie miejsce
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dzieciom. Nie pozbywajcie si¢ ich». [...] Smucily ja czeste glosy
pogardy wobec papieza i biskupow [...]. Przyznawala, ze czer-
pie przyjemnosé z czytania swego zniszczonego, przestarzatego,
angielsko-tacinskiego mszatu, w ktérym znajdowaly sie «krétkie,
cenne opisy swietych». Jej wdzieczno$¢é dla papieza Jana XXT11
nigdy nie zmalala [...]. Lecz miala tez poczucie, ze wiele 0oséb wy-
korzystywalo reformy wprowadzone z inspiracji tego papieza,
aby zniszczy¢ Koscidl’84,

Ostatnie dziesieciolecie zycia Dorothy Day wigzalo si¢ z jed-
nej strony z powszechnymi wyrazami uznania dla jej dorobku,
z drugiej zas strony z coraz bardziej wyraznym poczuciem zbli-
zajacej si¢ Smierci oraz z potrzeba akceptacji cierpien i niepowo-
dzen. Jeszcze rok 1970 wypelniony byt podrézami po Ameryce
i $wiecie. W Kalkucie Matka Teresa uhonorowala Dorothy, przy-
pinajac jej, jako jedynej swieckiej osobie, krzyz noszony przez
wszystkich cztonkéw zakonu. W nastepnym roku Day odwiedzila
Europe Wschodnig, w tym Polske i Zwigzek Radziecki®. W tych
latach odméwila przyjecia kilkunastu honorowych doktoratéw,
ale zaakceptowala wyrdznienia, ktore mialy dla niej znaczenie,
jak nagroda imienia przywddcy amerykaniskiej lewicy Euge-
ne’a Debsa®8. W 1975 roku oglosila ,,przejscie na emeryture” od
swych obowigzkdw i w publikowanych tekstach coraz wyrazniej
skupiala sie na zagadnieniach zwigzanych z modlitwg. 6 sierpnia
1976 roku przemawiala na Kongresie Eucharystycznym w Fila-
delfii®”. Zasieg oddziatywania jej mysli byl coraz wiekszy, chocby
w zwigzku z faktem, ze w 1977 roku drukowano jednorazowo pra-
wie 100 tysiecy egzemplarzy ,, The Catholic Worker”. Day cier-
piala z tego powodu, ze stan zdrowia nie pozwalal jej na fizyczne
manifestowanie sprzeciwu wobec zbrojen. W roku 1978 kardynat
Terence Cooke przywidzt jej pozdrowienia od papieza Pawla V1.
Dorothy zdazyla jeszcze cieszy¢ sie wyborami kolejnych papiezy:
Jana Pawla 11 Jana Pawla 1188, Nadzieja na wiosne Ko$ciota nigdy
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jej nie opuszczala. Zdawalo sie jej, ze w mlodym pokoleniu swej
rodziny dostrzegala powrot do wiary, choé corka Tamar nie wy-
znawala zadnej religii. Dorothy rozumiala problem wyplywajacy
z rozstania z Forsterem i pretensje z powodu pozbawienia bli-
skiego kontaktu dziecka z ojcem. Forster zawsze pytal ja o ich
liczne potomstwo, czyli dziewiecioro wnukdw i trzynascioro
prawnukow. Niedoszla Zona modlila sie za niego i wierzyla, ze
kiedy$ odnajdzie wiare, podobnie jak pocieszaly ja stowa cérki:
,Nie martw sie, wierze w Boga8°. Na rok przed smiercig, gdy kan-
dydatka na oltarze czula si¢ coraz stabsza, wiekszosé czasu spe-
dzala na modlitwie i lekturze®°. Zmarla 29 listopada 1980 roku.
Na konicu jej dziennika znaleziono kartke z modlitwg pokutng
Swietego Efrema Syryjczyka i stowami: ,,Daj mi ducha czystosci,
pokory, cierpliwosci i mitosci. Daj mi, Panie, pozna¢ moje wia-

91 Na jej pogrzebie wérdd zalobni-

sne bledy i nie osgdzaé brata
kow byl Forster Batterham, ktérego Dorothy zawsze nazywala

swoim mezem mimo pieédziesigcioletniej separacji®2.



2.

Zrédta koncepcji duchowych

Swiatopoglad, jaki przez lata wypracowala Dorothy Day, byt
wynikiem glebokiej refleksji nad doswiadczeniami zycia. Nie-
watpliwie Stluzebnica Boza bardzo wiele zawdzieczala lektu-
rom i madrosci spotkanych ludzi. Na rok przed $miercig, w 1979
roku, w jednym z listéw do Niny Polcyn, pod wplywem emocji
zwigzanych z wyborem nowego papieza Jana Pawla 11, stwier-
dzita: ,Jakze bardzo uprzywilejowane mam Zycie, spotykajac
tak wielu wielkich ludzi!™. Jak juz wspomniano w poprzednim
rozdziale, taka wielka postacig dla Dorothy byt Peter Maurin,
ktérego nazywala Swietym, drugim Franciszkiem z Asyzu, ubo-
gim, cierpigcym, myslicielem, nauczycielem, geniuszem, pisa-
rzem, agitatorem, wykladowcg i nedznym wldczegg? Poznany
przez nig w grudniu 1932 roku Peter byl teoretykiem, zas Do-
rothy bardziej aktywng dzialaczky, wcigz starajacy sie zreali-
zowac jego idee zawarte w Easy Essays. Day pisala nawet o nim
ksigzke, ktora wprawdzie pozostala nieukonczona, ale we frag-
mentach drukowana byta w ,,The Catholic Worker”3. Wspotzato-
zyciel Katolickiego Robotnika fascynowal jg przede wszystkim
$wiadectwem swego zycia. Poniewaz podkreslal prymat ducha,
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co tydzien sie spowiadal, codziennie chodzil na Msze Swieta

i adorowal Najswietszy Sakrament przez godzine. Kochat lu-
dzi i $wiat, widzgc stworzenie takim, jakie byto w planach Boga.
Nieprzerwanie opowiadat o swoich ideach personalizmu i komu-
nitarnej rewolucji. Nic nie posiadal i byt wzorem ubdstwa oraz

wiary w Bozg Opatrznosé¢ — nazwac go mozna szalericem Chry-
stusa. Ostatnim aktem jego ubdstwa byla utrata pamieci. Zmarl

15 maja 1949 roku. Jego nekrologi ukazaly sie nie tylko w ,,The

Industrial Worker”, ale i w ,,L’Osservatore Romano”4.

Ideowo Peter Maurin pozostawal w mtodosci pod wplywem
katolickiego socjalisty Marca Sangniera, pragngcego pojednaé
katolicyzm z demokracjg i sprawiedliwoscia spoteczng. Persona-
lizm Maurina opierat si¢ na naukach Chrystusa, a takze takich
autorow, jak prorocy Izraela, Ojcowie Kosciola, sSwigty Augustyn,
$wiety Tomasz z Akwinu, papieze z ich encyklikami, Romano
Guardini, Karl Adam, Pierre-Joseph Proudhon, Karol Marks,
Luigi Sturzo, Vincent McNabb, Edward Ingram Watkin, Chri-
stopher Dawson, Gilbert Keith Chesterton, Hillaire Belloc, Ar-
thur Joseph Penty, Piotr Kropotkin, Emmanuel Mounier, Jacques
Maritain, Mikolaj Bierdiajew, Charles Péguy, biskup von Ketteler,
Erich Fromm, Martin Buber, Vinoba Bhave, Jayaprakash Narayan,
Danilo Dolci i Eric Gill®. Maurin podkres$lat dobrowolne ubdstwo
Franciszka, filozofie i teologie pracy Benedykta, uczynki milo-
sierdzia Wincentego a Paulo i intelektualne studia Dominika®.
Cytowatl z upodobaniem stowa Wincentego a Paulo, ktore maogl
uslyszec¢ w filmie Monsieur Vincent: ,,Musisz bardzo kochaé ubo-
gich, by wybaczyli ci chleb, ktéry im dajesz”?. O Karolu de Fou-
cauld i inspirowanych przez niego wspdlnotach méwil: , To jest
duchowos$¢ na nasze czasy”®.

Najwazniejszg idee Petera Maurina stanowi dgzenie do syn-
tezy kultu, kultury i kultywacji, czyli rozwoju religijnego i kul-
turalnego, polaczonego z uprawg roli. Podkreslal konieczno$é
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stawania sie drugim Chrystusem (alter Christus, other Christs)
dla bliznich i dostrzegania w nich Chrystusa. Glosil niezachwiang
wiare w Opatrzno$¢ i skuteczno$é modlitwy. Chciatwalczyd z ate-
izmem przez ruch liturgiczny. W duchu Kazania na Gdrze byt
pacyfista, kochal nieprzyjacidl, wierzyt w przezwyciezenie zla
dobrem i nienawisci — mitoscig. Akcentowal godnosé cztowieka,
a najcenniejsza jego ceche dostrzegal w wolnosci, ktora najbar-
dziej upodabnia do Boga. Wolnos¢ wyboru dobra i zta sprawiala,
ze apelowal do osobistej odpowiedzialnosci kazdego czlowieka.
W swej filozofii podkreslal wartosé i koniecznosc pracy dla kaz-
dego, w mysl zasady: ,,praca, nie placa”. Akcentowal prace reczng,
gléwnie na roli. Promowat zielong rewolucje i wspdlnoty farmer-
skie. Chcial, by robotnicy stawali si¢ naukowcami, a naukowcy —
robotnikami. Powtarzal: ,,Jedz to, co hodujesz, i hoduj to, co jesz”.
Wyznawal potrzebe dobrowolnego ubdstwa, by w wolnosci pel-
nié¢ uczynki mitosierne wobec bliznich. Widzial konieczno$é
tworzenia hospicjéw, domdw goscinnych dla podréznych i bez-
domnych, by daé bogatym sposobno$é stuzenia biednym, ktérzy
s3 ,ambasadorami” Boga. Mialo to by¢ tez lekarstwem na walke
Kklas. Nie byt przeciwny prywatnej wlasnosci, ale podkreslal ko-
niecznosé uswiadomienia sobie przez wlascicieli, ze dobra zostaly
im tylko powierzone i dlatego sa odpowiedzialni za ich sprawie-
dliwe uzywanie, uwzgledniajgce potrzeby bliznich. Czgsto cyto-
wal dystrybutyste Erica Gilla, ze Chrystus przyszed}, by uczynic
bogatych ubogimi, a ubogich §wietymi. Maurin pragnal ze spo-
leczenstwa zachlannego i nabywczego (acquisitive) uczynié spo-
leczenstwo funkcjonalne. Jego poglady byly prekapitalistyczne.
Nie lubit kapitalizmu, ani jego dziecka, czyli socjalizmu. Peter,
moéwigce o liderach ruchu robotniczego, twierdzil, ze czesto sg
mistykami, ale mistyka moze i§¢ w ztym kierunku: z teocentry-
zmu moze przejs¢ do antropocentryzmu. Wspdlzalozyciel Kato-
lickiego Robotnika kladt akcent na dzielo swieckie, by tworzy¢

38



porzadek spoleczny, w ktérym, w odrdznieniu od kapitalizmu
i komunizmu, tatwiej bytoby czlowiekowi by¢ dobrym. Byl anar-
chistg i twierdzil, ze dla spoleczeristwa najlepszg formg rzadu jest
samo-rzad. Wyznajac zasade subsydiarnosci, zgadzal sie z Tho-
masem Jeffersonem, ze tym lepsze panstwo, im go mniej. Pro-
mowal rewolucje personalistyczng i komunitaryzm?®. Zdaniem
Dorothy Day, Maurin chcial gtéwnie zakorzeni¢ w robotnikach
inaukowcach filozofie ubdstwa i pracy. Zawsze byl czlowiekiem
$wieckim i staral sie uczy¢, a nie glosic¢ kazania. Potepiat sekula-
ryzm, czyli oddzielenie tego, co materialne, od tego, co duchowe,
ijako czlowiek swiecki podkreslal materialne potrzeby pracy, je-
dzenia, ubrania i dachu nad glows. Stale mial do czynienia z tym
$wiatem, w ktérym Bdg nas umiescil, bysmy pracowali dla no-
wego nieba i nowej ziemi, gdzie przebywa sprawiedliwo$¢'®.

Z powyzszych teoretycznych zalozen zrodzily si¢ dziela. Jak
juz wspomniano, pierwszym byla gazeta ,,The Catholic Worker”.
Maurin chciat dziataé radykalnie, czyli ,,i$¢ do korzeni”. Dlatego
wolalby nazwe ,,Catholic Radical” (Katolicki Radykal). Poczat-
kowo nie zgadzal si¢ tez z profilem pisma, uwazajac, ze ,,gazeta dla
wszystkich” jest ostatecznie ,,dla nikogo”. Przeszkadzaly mu tek-
sty podkreslajace bardziej kwestie plac i godzin pracy niz filozo-
fie pracy i przemiane spoleczenistwa. Nie wierzyl w skutecznoscé
zwigzkéw zawodowych ani strajkéw. Nie mdgl zrozumieé, dla-
czego Dorothy pisze tak wiele o niesprawiedliwosci, podczas gdy
on chcial gléwnie promowaé pozytywny program. Jednak wlaczal
si¢ w rozdawanie ulotek na temat godnosci i praw czlowieka, choé¢
wycofal si¢ z bycia redaktorem i publikowania tekstow. Pierwszy
numer ,,The Catholic Worker” dotyczacy spoldzielni, pracy Afro-
amerykano6w, zwigzkéw zawodowych i 0s6b bezrobotnych rozpro-
wadzono 1 maja 1933 roku posréd komunistéw na Union Square.
Nastepnym dzielem bylo karmienie glodnych, ktdre zaczelo sie
od kilku oséb, a w 1936 roku stalo sie codziennym wydawaniem
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positkéw. Maurin stworzylt tez srodowisko dialogu w organizo-
wanych przez siebie w domach organizacji dyskusjach okraglego
stotu, w ktérych uczestniczyly niewielkie grupy komunistéw, ra-
dykaléw, ksiezy i swieckich. Organizowal kursy dla robotnikow.
Kolejnym krokiem bylo tworzenie domdéw goscinnych, a nastep-
nie kolonii farmerskich i uniwersytetéw agronomicznych na wsi.
Peter cytowal stwierdzenie swigetego Hieronima, ze kazdy dom
winien mie¢ ,,pokéj Chrystusa” dla brata w potrzebie. Gdy bra-
kowalo pieniedzy, cztonkowie Katolickiego Robotnika modlili
sie do $wietego Jozefa, nazywajac t¢ modlitwe ,,pikietowaniem”™.
Kilka lat po $§mierci Maurina Day napisata sprawozdanie z tego,
co udalo sie zrealizowacd z jego idei. Przyznala, ze na kazdym
froncie odniesli porazki, ale nie przejmowala sie nimi, gdyz sa
one naturalnym elementem pracy i drogi do swigtosci. Skromne
rezultaty rozumiala w perspektywie wiary, wcielenia, krzyza
i zmartwychwstania. Peter ganilby najbardziej ciagle dzialanie
bez teorii, ale z drugiej strony nonsensem byloby nie podejmo-
wac zadnych dzialan zycia, zanim si¢ nie osiggnie doskonalego
przygotowania do realizacji powolania danego przez Boga'2.
Sposrdéd wspotpracownikéw dzieta Dorothy Day ze szczegdlng
wdziecznoscig wspominata dwie postaci. Stanley Vishnewski byt
pierwszym, ktéry dotaczyt do niej po tym, jak spotkata Maurina.
Podczas jednej z manifestacji uratowal jej zycie, chronigc przed
stratowaniem przez policyjnego konia i atakiem niezréownowazo-
nego psychicznie weterana. Wspominajac dzielo jego zycia, Day
przypomniala, ze przed $miercig, choé nie miat okreslonej wiary,
powiedzial jej: ,,Nie placz po mnie. Raczej odtwdrz na fonogra-
fie Smierc i przemienienie Richarda Straussa i odczytaj Psalm 23:
Pan jest moim Pasterzem”*3. Druga posta¢ to Ammon Hennacy.
Jemu ruch Katolicki Robotnik zawdzieczal wiekszg swiadomosé
ekumeniczng juz od lat trzydziestych, gdy w Kosciele katolic-
kim nie bylo jeszcze wielu rozmdéw na ten temat. Hennacy byl
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zainteresowany punktami widzenia wszystkich religii i denomi-
nacji, jesli prowadzily do uzgodnienia zycia z wyznawang wiarg.
Day myslala o nim z wdziecznoscig, cho¢ nie ze wszystkim sie

zgadzala. Ammon nie lubil stéw , postuszenistwo” i ,,autorytet”.
Krytykowal swietych, Piotra i Pawla, za brak potepienia nie-
wolnictwa. Twierdzil, ze Pawel zepsul ewangeliczne przestanie

Chrystusa zawarte gléwnie w Kazaniu na Gorze. Nie mégh zrozu-
mied religii blogostawigcych bron wojenng, jak to miato miejsce

w kosciotach podczas drugiej wojny swiatowej, gdy bombowce

nazywano imieniem Maryi. Byt antyklerykalem i surowo osg-
dzal duchownych. Zdaniem Dorothy Day, czynit to dlatego, ze

widzial grzechy ludzkiej instytucji Kosciota duzo wyrazniej niz

ona, a jednoczesnie pragnal sity moralnej i odwagi ksiezy. Pod

wplywem czytania Biblii nawrdcil si¢ i przez jakis czas byl ka-
tolikiem. Pézniej niesakramentalny zwigzek sprawil, ze odda-
lit sie od Kosciota. Dorothy podziwiala jego pracowitos¢, talent
w docieraniu z Ewangelig do ludzi zyjacych na ulicy, ubdstwo,
pacyfizm i radykalny post w pokucie za zrzucenie bomby ato-
mowej przez Ameryke. Nawet gdy kwestionowal Kosciot insty-
tucjonalny, zdarzalo mu si¢ przystepowaé do Komunii. Day nie

chciala tego osgdzaé, gdyz: ,,kto moze czytaé w sercu drugiego?”.
Ammon nie spodziewal si¢ $mierci, wiec nie przygotowal sie na
nig, proszac o sakramenty. Dorothy nie wiedziala nawet, czy ro-
zumial, Ze sakramenty sa kanalami Yaski, ale poniewaz ,,drogi
Boze nie sg naszymi”, przypominala, Ze jego ulubionym cytatem
byly slowa Jezusa: ,,Kto jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci
kamien” (por.J 8,7)'.

W gronie przyjaciot Dorothy Day byly tez kobiety, ktérym
wiele zawdzigczata. Jedna z nich to Zydéwka Rayna Prohme. Po
przedwczesnej $mierci spowodowanej wylewem krwi do mé-
zgu Rayna jako komunistka zostala pochowana w Moskwie, co
nie przeszkadzalo Day wlaczaé ja do ,niewidzialnej jednosci
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Kosciola”. Pod wptywem jej probleméw Day pierwszy raz wyste-
powala przeciw antysemityzmowi. Jedynie Dorothy modlila sie
za jej dusze, gdyz sposrdd jej przyjaciol tylko ona wierzyta w Boga
izmartwychwstanie. Nie znajgc katolicyzmu, obie fascynowaly
sie pogladami Rose Stokes, propagujacej kontrole urodzen. Jed-
nak Rayna kochala prawde i jej szukata. Zdaniem Dorothy, gdyby
Zyla, to zamilowanie do prawdy sprawiloby, ze porzucilaby Par-
tie Komunistyczng. Tymczasem szukala prawdy w komunizmie,
ubdstwie, dazeniu do sprawiedliwosci i w meznym znoszeniu
cierpien. Dla Dorothy Day zawsze w takich przypadkach pocie-
cha byty stowa Jacques’a Maritaina, ze w idei katolicyzmu miesci
si¢ przekonanie o nalezeniu do niewidzialnej jednosci Kosciola
kazdego sprawiedliwego cztowieka'. Dorothy z radoscig czytala
Personal History Vincenta Sheehana, gdyz duza czesé tej ksigzki
byla poswiecona Raynie'®.

Wazna dla zalozycielki Katolickiego Robotnika byta takze du-
chowa przyjazii z Amerykanka polskiego pochodzenia, Ning Pol-
cyn Moore (1914—2006), z ktérg w 1971 roku odbyta podréz po
Europie Wschodniej, odwiedzajgc miedzy innymi Warszawe i Mo-
skwe'”. Podobny charakter miala przyjazn z rosyjska imigrantka
Heleng Iswolsky (1896-1975), ktéra zapoznala ja z duchowoscia
prawostawng i literaturg rosyjska. Dorothy na potwierdzenie tego,
ze zna literature rosyjska, obok Dostojewskiego, Tolstoja, Gor-
kiego, Gogola, Turgieniewa, Opowiesci pielgrzyma, A Treasury of
Russian Spirituality i Constantina de Grunwalda Saints of Rus-
sia, wymieniala tez ksigzke Heleny pod tytulem Christ in Russia.
Poniewaz Day nalezala do zalozonej przez Iswolsky ekumenicz-
nej wspdlnoty, z zainteresowaniem czytata publikacje na jej te-
mat pod tytutem The Third Hour'®.

W sferze duchowej najwiekszy wplyw wywarli na Dorothy Day
kaplani. Spowiednicy wspominani przez nig to ojcowie: Joseph
Hyland, nastepnie Zachary, ktdry zainteresowal jg Autobiografig
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Teresy z Lisieux, a takze Zamien, ktory zachecil ja do codzien-
nej Komunii, i wreszcie ojciec Pelligrini. Duchowi doradcy Doro-
thy to gléwnie jezuita Conrad Hauser, paulista Joseph McSorley
i ksigdz diecezjalny Paul Hanly Furfey, ktdrego wczesne dzieto

Fire on the Earth z 1936 roku rysuje pewnga wizje Katolickiego

Robotnika. Furfey w 1940 roku prowadzil rekolekcje dla ruchu.
Posréd duchownych, ktdrzy jej doradzali lub prowadzili reko-
lekcje i dni skupienia, Stuzebnica Boza wymieniala nastepujace,
najwazniejsze dla niej osoby: Pacifique Roy, Louis Farina, John

J. Hugo, McKenna, Carey, Paul Judge i Francis Meenan. Szcze-
g6lnym szacunkiem otaczala znanego jezuickiego rekolekcjo-
niste Onesimusa Lacouture’a'. Glosil on bardzo wymagajaca

asceze, jako cze$¢ projektu wskrzeszenia tradycyjnej duchowo-
$ciw Kanadzie, ktdra uwazal za zagrozong przez rozwijajacy sie

wtedy katolicyzm spoleczny. Jego doktryna bezkompromisowo

skupiala sie na najwyzszym panowaniu Boga, odrzucajgc wszel-
kie troski spoteczno-ekonomiczne i interpersonalne. Jego ce-
lem byto odnowienie duchowienistwa. Pojmowat swg misje jako

walke miedzy Bogiem a szatanem. Apokaliptyczna wizja kazala

mu szukac zltych mocy dzialajacych w $wiecie i podpowiadala,
ze przelozeni diecezjalni i jezuiccy nieaprobujacy jego idei sg

wyslanicami szatana. Rezultatem tego by} nalozony na niego za-
kaz prowadzenia rekolekcji. Demonologia Lacouture’a obejmo-
wala wewnetrzne poruszenia duszy i zjawiska strukturalne, jak

wplyw wspdlczesnej kultury na sekularyzacje. Widzial pogan-
stwo we wnetrzu Kosciola i dzialanie szatana w przelozonych,
chcacych ,,sthumic powrdt do Ewangelii”. Day nie podzielala in-
terpretacji Lacouture’a, ze badanie przez Ko$ciol jego nauczania

jest $wiadectwem konspiracji z szatanem. Wprawdzie zgadzala

sie z jego niektérymi binarnymi podziatami, ale widziala demo-
niczne machinacje bardziej we wspdtczesnych niesprawiedliwo-
$ciach spotecznych i w zbrojeniach.
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Idee Lacouture’a dalej przekazywat ojciec John J. Hugo. Nie-
watpliwie duchowni, ktérzy byli zwolennikami tego ruchu, $wiad-
czyli wysokimi standardami zycia o jego skutecznosci. Od lat
trzydziestych xx wieku Dorothy Day pozostawata pod wplywem
ojca Pacifique’a Roya, ucznia Lacouture’a i admiratora Johna Hugo.
Roy byl jednym z nieoficjalnych duszpasterzy w Katolickim Ro-
botniku. Jak Dorothy pisata w manuskrypcie All Is Grace, ktdry
planowata wydac jako ksigzke, wzrost poznania zycia nadprzy-
rodzonego byt tym, czego pragnela od nawrdcenia na katolicyzm
i czego szukata w zyciu duchowym. Cenila wzrost w wierze, na-
dziei i milosci oraz mocny pokarm Ewangelii, przygotowujacy
na do$wiadczenia pustyni i ciemnej nocy. Byt to wyraz jej prote-
stu wobec chrzescijaniskiej przecietnosci. Jak pisata: ,,zbyt dtugo
zbyt malo od nas oczekiwano”. Przekonania Hugo zgadzaly si¢
z pogladami Day i z wizjg apostolstwa w Katolickim Robotniku,
majgcego polegad na $wiadectwie chrzedcijaiiskim pltynacym
z ,niepewnosci”, formy egzystencjalnego ubdstwa, inspirowa-
nego Blogostawienistwami i szalenistwem krzyza. Akcent polozony
w jego rekolekcjach na ascezg, oderwanie od stworzen i wezwa-
nie do wzniostych idealéw zycia byl tez zgodny z prorocka wizja
chrzescijaiistwa wyznawang przez Stuzebnice Boza. Ojciec Hugo,
popularyzujac idee Lacouture’a w Stanach Zjednoczonych, skie-
rowat je do $wieckich, méwigc o $wietosci dla wszystkich, w re-
akcji na zsekularyzowany katolicyzm. Rowniez on czasowo byl
zawieszony w prowadzeniu rekolekcji. Proponowal bezkom-
promisowg i konfrontacyjng duchowosé, ktora fascynowata Do-
rothy. Inkulturowala te idee w swoim systemie, zakltadajagcym
polityczny radykalizm i wrazliwosé spoteczng. Jej wizja walki
duchowej wymagata, by duchowe moce zebrane na modlitwie
rekolekcyjnej wyrazaly sie w oporze ,,teologii ulicy” katolickiej
lewicy. Rozwijana w ,,The Catholic Worker” pod jej kierunkiem
antytryumfalistyczna teologia oparta na sakramentalnej wizji
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wyzwalajacego cierpienia byla diametralnie przeciwna amery-
kanskiemu imperializmowi, wykorzystywaniu pracownikéw
i biedzie. Lacouture dal podstawy wewnetrznego umartwienia
w Katolickim Robotniku, ale by} przeciwny ich radykalnemu,
spotecznemu zaangazowaniu?®. Poniekad w pozniejszym okre-
sie ten rodzaj zaangazowania Day negatywnie ocenial réwniez
ojciec John J. Hugo. Mimo to czytala ona i polecala wiele jego
publikacji, zwlaszcza z okresu, gdy wazne dla niego byly sprawy
spoleczne, a nie tylko relacja natury do taski. Nalezg do nich: za-
czynajaca sie od tematu duchowosci inkarnacyjnej ksigzka Your
Ways Are Not My Ways oraz A Sign of Contradiction, The Gospel
of Peace, In the Vineyard, The Immorality of Conscription, Catho-
lics Can Be Conscientious Objectors, Weapons of the Spirit, Applied
Christianity i St. Augustine On Nature, Sex & Marriage®'.

Na duchowo$é Dorothy Day miaty tez wplyw znane, wybitne
postaci Kosciota katolickiego, z ktérymi utrzymywata mniej lub
bardziej intensywne kontakty. Mozemy do tej grupy zaliczy¢
gtéwnie Thomasa Mertona, ktéry pisal do Stuzebnicy Bozej li-
sty i publikowal artykuly w ,, The Catholic Worker”. L.aczyta ich
tradycyjna katolicka religijnosé, personalizm i nauka spoteczna
Kosciota oraz, do pewnego stopnia, poglady na temat wojny i po-
koju, choé z jego Cold War Letters Day mogla zrozumied, ze nie
byl pacyfists. Jego reakcja na §mier¢ Rogera LaPorte dotknela jg
do tego stopnia, Ze stronniczo uznala jego nadestany do redakcji
tekst Albert Camus and the Church za zbyt dhugi, thtumaczac, ze
prowadzi $wieckie pismo dla robotnikdw, a nie pisarzy. Jednak
z zachwytem przyjeta dedykowany jej tekst Mertona na temat
Borysa Pasternaka, przypominajacy o potrzebie zmian spolecz-
nych i czerpania ze zrédel Ewangelii. Dorothy zapewne czytala
wszystkie ksigzki trapisty, cho¢ wyraznie wymienila nastepu-
jace: Siedmiopigtrowa gora, Znak Jonasza, Domysty wspotwinnego
widza i What Are These Wounds, o swietej Ludgardzie. Gdy zmar}
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w wieku piecdziesieciu trzech lat w 1968 roku, wobec plotek, ze
chcial opuscié trapistéw, Day przytaczala fragmenty jego listow,
ktére temu przecza?2.

Na pewno dla Dorothy najcenniejszg znajomoscig byta przy-
jazn z Matka Teresg z Kalkuty, ktdra jg odwiedzala i u ktorej po-
byt w Indiach Stuzebnica Boza okreSlata stowami wielokrotnie
spotykanego przez nig Abrahama Maslowa jako jedno ze szczy-
towych wydarzen zycia. Dorothy cieszyla sie jej Nagroda No-
bla w 1979 roku. Wspominala spotkanie z nig, jak tez z Eileen
Egan i biskupem z Recife Hélderem Camarg w ramach Kongresu
Eucharystycznego w Filadelfii oraz w czasie podrézy po swiecie.
Wymieniala ich wtedy jako ludzi z wizja i integralnosciag dajaca
nadzieje, obok takich postaci, jak Kenneth Kaunda, Julius Ny-
rere, César Chavez, Danilo Dolci, Vinoba Bhave, Martin Luther
King i Ralph Abernathy®. Zywe byty réwniez relacje przyjazni
Dorothy z matzeristwem Maritaindw. To Jacques mdwit o kul-
cie, kulturze i kultywacji. Z Raissg Day dyskutowala o Teresie
Neumann. Czytala jej ksigzki: We Have Been Friends Together
i Adventures in Grace. Z pism Jacques’a Stuzebnica Boza wymie-
niata: Freedom in the Modern World, Art and Scholasticism, Saint
Paul, The Christian Looks at the Jewish Question i Humanizm in-
tegralny. Przyznala, ze nie lubi jego ksigzki Wiesniak znad Ga-
ronny. Laczyl ich wspdlny protest wobec wojny i antysemityzmu
oraz przejecie odchodzeniem mas od Kosciola. Jego inspiracjom
Day przypisywala powodzenie swojego ruchu w dziataniach na
rzecz pokoju. Wspominala Maritaina przy okazji spotkania z in-
nym znanym pisarzem, Hilairem Bellokiem?*. Day przyjaznila si¢
tez z wybitna noblistkg Sigrid Undset, ktéra opowiedziala jej, jak
po napasci nazistéw na Norwegie prowadzita wyklady na temat
ksigzki Dorothy From Union Square to Rome i doniesiono na nig,
ale udalo jej sie uratowaé. Day z calg pewnoscia czytala nastepu-
jace dziela pisarki: Kristin Lavrandsdatter i Stages on the Road®.

46



Szczegdlna wiez z dziedzictwem Karola de Foucauld wynikala
z osobistej znajomosci Dorothy z René Voillaume’em. Day czy-
tala jego Seeds of the Desert, Christian Vocation i The Truth Will
Make You Free; Letters to the Little Brothers of the Gospel?®. Oprdcz
tego w pismach Dorothy Day znajdujemy $lady spotkan z takimi
ludZmi, jak ojciec Henri Nouwen, ojciec Jean Daniélou, Ojciec
Pio, Abbé Pierre, Fritz Eichenberg czy Hildegard Goss-Mayr?’.

Dorothy Day czerpala tresci wazne dla jej zycia i pracy takze
z licznych lektur. Od dziecinstwa bardzo wiele czytala. Peter
Maurin uwazal ksigzki za wazne dla programu kultu, kultury
i kultywacji. Dlatego Day, wzorem benedyktyndw, podkreslata
wage czytania medytacyjnego i pisala, ze ksigzki sg konieczne
do stuzby Bogu?®. Czesto powtarzala opinie Ojcéw Kosciola, ze
czytanie jest jak oliwa, ktdra podtrzymuje ogien lampy?°. Brala
sobie do serca rade swietego Pawla: ,,Do czasu, az przyjde, przy-
kladaj sie do czytania” (1 Tm 4,13) i $wietego Hieronima, ktdry pi-
sal do Eustochium, by sen jg ogarnial, gdy trzyma ksigzke, ,,zeby
Swieta Ksiega przyjela jej opadajacy twarz”3°. Konsekwentnie
w pismach Stuzebnicy Bozej znajdujemy opisy wysitkéw tworze-
nia katolickiej biblioteki z wartosciowymi ksigzkami®!. Znacze-
nie dobrych ksigzek zapewne uswiadomila sobie jeszcze mocniej,
gdy ze smutkiem czytala w pewnym sensie szkalujgcg powiesé
swej przyjaciétki Caroline Gordon The Malefactors, w ktorej
postacie wyraznie nawigzywaly do loséw Dorothy Day i Petera
Maurina®?. Tymczasem ona sama, czytajac, zawsze szukala po-
waznych tematéw pociggajacych ludzi do szlachetnych czyndw,
do ofiary z siebie i wigkszej mitosci blizniego. Nawet w najbar-
dziej frywolnej literaturze o historiach mitosnych odnajdywata
powage stowa ,,obowigzek”33. Piszac ksigzke o $wietej Teresie z Li-
sieux, uwazala za wazne, by przeanalizowad wszystko, co czytano
dzieciom w domu panstwa Martinéw3*. Komentujgc fragment
powiesci Fiodora Dostojewskiego Skrzywdzeni i ponizeni, ktora

47



dotyka serca i pozwala zrozumie¢, ze najbardziej poniewierana
ipokorna osoba tez jest cztowiekiem i bratem, Day wyznala: ,,To
dlatego ja pisze”3®. Tu widzimy prawdziwy powdd jej tworczej ak-
tywnosci owocujgcej wieloma publikacjami, a takze niedokoniczo-
nymi projektami, do ktérych nalezy choéby powie$¢, majaca sie
nazywac Dispossessed, czyli Wyzuci, lub No Continuing City (na-
wigzanie do stéw: ,nie mamy tu trwalego miasta”, Hbr 13,14)3.

Bogatg lekture Dorothy Day mozna prezentowadé w rdézny
sposob. Mozna skupiaé sie na watkach rodzinnych, widocznych
choéby wtedy, gdy brat przynidst jej do czytania dwa mate dzien-
niki podrézy ich matki®. Mozna badad poszczegdlne publikacje
autorki pod katem wymienianych autoréw?8. Mozna tworzy¢
zestawy najbardziej ulubionych cytatéw Stuzebnicy Bozej. Na-
lezg do nich: ,,Cata droga do nieba jest niebem, gdyz Jezus powie-
dzial: Ja jestem Drogg” (Katarzyna ze Sieny), ,,Nie kochaé — to
pieklo” (George Bernanos), ,,Pickno zbawi $wiat” (Fiodor Do-
stojewski), ,,Najgorsze juz sie wydarzylo i zostalo naprawione”
(Juliana z Norwich), ,,Miluj Boga i czyn, co chcesz” (Augustyn),

»Zycie jest kiepska nocg spedzong w kiepskiej gospodzie” (Teresa
Wielka)®®. Mozna tez badaé lekture Dorothy w réznych okre-
sach jej zycia. Najbardziej charakterystyczny bylby czas, gdy po
ataku serca otrzymala od przyjaciot literature na temat umie-
rania®®. Mozna wreszcie analizowac zrédla tematycznie, r6zni-
cujac ich znaczenie w ksztaltowaniu swiatopogladu Stuzebnicy
Bozej*'. Tg drogg pdjdziemy, przedstawiajgc gldwne publikacje,
ktdre odcisnely swoje pietno na Dorothy Day i najczesciej wy-
stepuja w jej pismach.

Najpierw trzeba podkresli¢ wage Pisma Swietego w jej zyciu.
Merriman zwracala uwage, ze w domach Katolickiego Robot-
nika czytano Biblie, réwniez przy positku. Dorothy w kontekscie
zmian soborowych w podejsciu do takiej lektury wspominala,
jak wezesniej mlody duchowny zabranial swieckim wspdlnego

48



jej czytania, bez nadzoru kaplana. Stuzebnica Boza nie tylko co-
dziennie czytata Pismo Swiete, ale tez praktykowata otwieranie

go nawzdr $wietego Franciszka na ,,przypadkowym” fragmencie,
by odczytac Boze przeslanie dla niej w danej chwili. Natchnie-
niem byt dla Dorothy swiety Augustyn styszacy stowa: ,,wez i czy-
taj” oraz Sonia czytajaca Raskolnikowowi Ewangelie w Zbrodni

i karze Dostojewskiego. Wazna dla niej byla postawa swigtej Te-
resy z Lisieux, ktdra stale czytalta fragmenty Biblii, chociaz nie

miala pozwolenia na korzystanie z calego tekstu. Day szczegdlnie

czesto siegata do Psalméw i korzystata z komentarza C. S. Lewisa

Reflections on the Psalms. Psalmy byty elementem jej wspdlnoto-
wej modlitwy, rowniez liturgicznej. Czesto wracala tez do frag-
mentu Ewangelii Mateusza o Sadzie Ostatecznym i uczynkach

milosierdzia (25,31-46)*2. Zalecala czytaé Ewangelie, ktdre sa

tak potezne, ze kaplan po ich przeczytaniu mdéwi: ,,niech stowa

Ewangelii zgladza nasze grzechy”43. W pismach Dorothy Day
mozemy znalezé prawdziwy katalog réznego rodzaju komenta-
rzy do Pisma Swietego i zycia Jezusa*?.

Niewatpliwie wielkg wage w zyciu duchowym dziennikarki
odgrywala literatura pigkna. Stuzebnica Boza szczegdlnie ce-
nita Fiodora Dostojewskiego. Jak Kirylow w Biesach czula, ze Bog
szukal jej przez cale jej zycie. Powr6t Raskolnikowa do Ewan-
gelii w Zbrodni i karze przezywala jak wlasny. Starzec Zosima
ijego rady w Braciach Karamazow zapadly jej w pamieé. Czer-
pala stamtad rozumienie zycia, cztowieka i cierpienia. Tak zwani
starcy w kulturze prawoslawnej, nie bedgc duchownymi, pro-
wadzili jednak zycie podobne do mniszego — oczekiwano od
nich s§wigtosci, czego przed Soborem Watykanskim 11 nie spo-
dziewano si¢ po przecietnym swieckim. Dzigki postaci Zosimy
latwiej bylo p6zniej Day zrozumie¢ powszechne powolanie do
$wietosci. Inspirowaly ja zmagania Iwana Karamazowa z pro-
blemem zla, zwlaszcza cierpienia dzieci. Piszac ksigzke Therese,

49



Dorothy sporzadzila notatki, ktére nie znalazly si¢ w tej publi-
kacji. Jeden fragment dotyczy refleksji na temat zdecydowania
w szukaniu Boga przez Terese¢. Nic nie moglo wejs¢ pomiedzy
nia i mito$é Boga. By zilustrowac relacje miedzy tg intensywna
miloscig Boga a towarzyszaca jej mitoscig blizniego, autorka po-
réwnywala ten updr Teresy z ,braterstwem ludzi” w Braciach
Karamazow. Nawigzywala przy tym do swego przekonania jesz-
cze sprzed nawrdcenia, powtarzanego za Teresg Wielky, ze nie
mozna pokazaé mitosci do Boga inaczej, jak tylko przez miltosé¢ do
blizniego. Braterstwo ludzi byto dla niej najwazniejszg ideg Do-
stojewskiego, prowadzacg do solidarnosci spotecznej, tak waznej
w Katolickim Robotniku. Zosima przypominal jej tez o milosci
do grzesznika i odrzuceniu grzechu, o mistycznej swiadomosci
Bozej obecnosci, o mocy dobrego przykladu, o zbawczym wy-
miarze zastepczego cierpienia, o drodze do wolnosci przez wy-
rzeczenie sie falszywego ,ja” i 0 wizji prawdziwej samotnosci
przezywanej jako powolanie. Day cenila szczegdlnie rady doty-
czace milosci czynnej, w dzialaniu, a nie w marzeniach. Postaé
ksigcia Myszkina z Idioty zachwycila ja jako przyklad swietego,
Bozego szalenica. Tam uczyla sig, ze ,pickno zbawi §wiat”. Przez
cale zycie wracala do etycznych i duchowych refleksji opartych
na pismach Dostojewskiego. Chodzito zwlaszcza o skruche, prze-
baczenie grzechéw, godnosc osoby stworzonej na obraz Chry-
stusa, mitos¢ Boga zawarta w milosci do blizniego, szczegdlnie
ubogiego. Odnosila sie tez do dziek: Dziennik pisarza, Wieczny
mqz, Uczciwy ztodziej, Skrzywdzeni i ponizeni, Wspomnienia z domu
umartych, Sioto Stiepanczykowo i jego mieszkarncy*®. W 1969 roku
Day zapisala rowniez w swym dzienniku, ze czyta ksigzke Mi-
kolaja Bierdiajewa o Dostojewskim. Zapewne chodzilo o Swiato-
poglad Dostojewskiego*®.

Drugim wielkim rosyjskim mistrzem Dorothy byt Lew Tol-
stoj. Jego pisma pomogly jej przylgnac do wiary w Boga, najpierw
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bez wigzi z jakims$ instytucjonalnym Kosciotem i bez kaptani-
stwa. Pozniej dla Dorothy jako katoliczki sakramenty byly nie-
odzowne w przezywaniu wiary, co r6znito ja od chrzescijariskiego

anarchizmu Tolstoja. Za to podzielala jego poczucie odpowie-
dzialnosci za przestepstwa innych ludzi, zwlaszcza w kontekscie

doswiadczen wieziennych. Znala Anng Karening, Wojng i pokdj
oraz Zmartwychwstanie. Anna Karenina byta dla niej okazjg do

refleksji na temat tragedii samobdjstwa, Wojna i pokdj na temat

pacyfizmu, a Zmartwychwstanie na temat relatywnej fatwosci

miltosci abstrakcyjnej w poréwnaniu z konkretng. Ciekawilo ja,
ze autor pienigdze za te ostatnig ksigzke dal sekcie duchobor-
céw, by mogla emigrowaé do Kanady. Day odwiedzila nawet te

wspdlnote. Opowiadanie Czy duzo cztowiekowi trzeba ziemi? bylto

dla niej okazja do refleksji na temat ubostwa*’.

W pismach Dorothy Day znajdujemy réwniez wiele $wia-
dectw zainteresowania szerokim spektrum wielkiej swiatowej
literatury i studiow na jej temat. Wymienmy niektodre z ksig-
zek: M. Baring, Darby and Joan; S. Beckett, Czekajgc na Godota;
A.Berkman, Prison Memoirs; G. Bernanos, Pamigtnik wiejskiego
proboszcza; L. Bloy, The Woman Who Was Poor; J. Boswell, Life
of Samuel Johnson; A. Camus, DZuma; J. Conrad, Jgdro ciemnosci,
Miodziez i Victory; A. Czechow, Wujaszek Wania i Wyprawa na
Sachalin; Dante Alighieri, Boska komedia; Ch. Dickens, Opowies¢
wigilijna, David Copperfield i Bleak House; T. Dreiser, The Genius;
T. S. Eliot, Cztery kwartety; N. Fedorova, The Family; M. Finley,
Elsie Dinsmore; J. Fothergil, The First Violin; E. Gaskell, Zycie
Charlotte Bronté; N. Gorodetzky, The humiliated Christ in mo-
dern Russian thought; G. Greene, Trzeci cztowiek i Moc i chwata;
J.-K.Huysmans, W drodze, Oblat i Katedra; J.Joyce, Ulysses i Por-
tret artysty z czasow miodosci; F. Kafka, Proces i Zamek; C.S. Lewis,
Listy; T. Mann, Jozef i jego bracia i Doctor Faustus; A. Manzoni, Na-
rzeczeni; L. Montgomery, Ania z Zielonego Wzgorza; E. O’Connor,
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On the Edge of Sorrow i The Last Hurrah; G. Orwell, The Collec-
ted Essays, Journalism and Letters of George Orwell, The Road to
Wigan Pier i Down and Out in Paris and London; B. Pasternak,
Doktor Zywago; Ch. Péguy, God Speaks; J. F. Powers, Prince of Dar-
kness; A. Solzenicyn, Krqg pierwszy, Jeden dzien Iwana Denisowi-
cza i Oddziat chorych na raka; K. Stern, Pillar of Fire; H. Sylvester,
Moon Gaffney; J. R. R. Tolkien, Hobbit; 1. Turgieniew, Zapiski my-
sliwego; M. Ward, Chesterton; S. Warner, The Wide, Wide World
i Queechy; R.Warren, Gubernator; E.Waugh, Znowuw Brideshead,;
T.White, Byt sobie raz na zawsze krdl. Wspominala tez innych au-
tordw, takich jak: Jane Austen, Honoré de Balzac, Mikolaj Bier-
diajew, James Fenimore Cooper, Marjorie Hope, Victor Hugo,
Emmanuel Mounier, Sgren Kierkegaard, Edgar Allan Poe, Wal-
ter Scott, Wladimir Solowjow, Robert Louis Stevenson, Henry
Thoreau i Simone Weil*8,

Nawrdcenie na katolicyzm skutkowalo w zyciu Dorothy Day
zainteresowaniem szeroko pojeta literatura filozoficzng i teolo-
giczng. Personalistyczng i komunitarystyczng rewolucje (Persona-
list and Communitarian Revolution) Day przejeta od Emmanuela
Mouniera, czytajac A Personalist Manifesto. Oprocz tego stu-
diowala pisma: Karla Adama (One and Holy), Augustyna (Wy-
znania i Panstwo Boze), Hansa Ursa von Balthasara, Mikolaja
Bierdiajewa (Christianity and Class War), Teilharda de Char-
dina, G. K. Chestertona, Williama Cobbetta (History of the Pro-
testant Reformation, Cottage Economy, Advice to Young Men and
to Young Women, Rural Rides), Johna Cogleya (Religion in a Secu-
lar Age), Yves'a Congara, Harveya Coxa (The Feast of Fools), Jeana
Daniélou (The Salvation of the Nations i Advent), Alfreda Delpa,
Leslie Dewart (Future of Belief), Viktora Frankla (Czlowiek w po-
szukiwaniu sensu), Romana Guardiniego (The Faith and Modern
Man), Dietricha von Hildebranda, Fryderyka von Hiigela, Jana
Kasjana, Henriego de Lubaca (Dramat humanizmu ateistycznego),
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Yves’a de Montcheuila, kardynala J. H. Newmana (Idee uniwer-
sytetu), Sofoklesa, Thomasa Sugrue’a, Basila Yanovsky’'ego (Me-
dicine, Science and Life) i Victora White’a (God The Unknown)*°.
Dorothy Day zywo interesowala sie publikacjami na temat
$wietych i kandydatéw na ottarze. Czerpata swg wiedze gtéwnie
z Dictionary of the Saints Donalda Attwatera, Butler’s Lives of the
Saints, Saints of the East oraz nowego wydania Mszatu (St. Andrew
Daily Missal), nazwanego prawdziwg encyklopedig dla cztowieka
$wieckiego (veritable encyclopedia for the layman)®°. Inspirowala
ja idea powszechnego powolania do $wietosci, zawarta w ksigzce
Norberta Robichauda Holiness for All*'. Poza tym czytala o Oj-
cach Pustyni (H. Waddell, The Desert Fathers), pisma Katarzyny
ze Sieny, Augustyna, Regule Benedykta, Kwiatki sw. Franciszka
i ksigzki na temat tego swietego (R. P. Cuthbert, J. Jorgensen),
Zycie sw. Antoniego Atanazego, dziela Teresy Wielkiej i Jana od
Krzyza (o nich: B. Froissart Swigty Jan od Krzyza), pisma Teresy
z Lisieux i ksigzki o niej (Ida Friederike Gorres, The Hidden
Face). Dalej wymienmy: F. Werfel, Piesri o Bernadetcie i Embez-
zled Heaven; A. Delp, Prison Memoirs, Life of St. Vincent de Paul,
G. Zahn, In Solitary Witness: The Life and Death of Franz Jager-
statter; G. Chaucer, Opowiesci kanterberyjskie; L. Bouyer, Life of
Newman; J. Marie, Maryknoll’s First Lady; E. Kenton (prawdo-
podobnie: Black Gown and Redskins). Czytala tez zyciorysy poz-
niejszych $wietych papiezy: Jana xx111 (E. Balducci, John, The
Transitional Pope) i Pawla v1 (J. Clancy, Apostle of Our Time)®2.
Wazne dla niej byty ksigzki na temat Kosciola, apostolatu i du-
chowosci, zwlaszcza modlitwy. Poleca lekture Franka Sheeda
Theology and Sanity, podkreslajac, ze jest tak dla niej wazna, gdyz
napisana przez $wieckiego teologa®3. Piszac o znaczeniu czytania
duchownego w jednym z artykuléw, wymienila nastepujacych
autorow i pozycje: G. Bernanos, Pamigtnik wiejskiego probosz-
cza; J. Farrow, Damien the Leper; W. Walsh, Our Lady of Fatima,
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P. Hughes, A Popular History of the Catholic Church; K. Adam, The
Spirit of Catholicism; F. Sheen, Peace of Soul; nauczanie spoleczne
Leona x111: The Church Speaks to the Modern World; M. Connolly,
Mr. Blue; M. Reed Newland, We and our Children. Dla dzieci po-
lecala: C. Bishop, Martin de Porres Hero®*. W Zzyciu duchowym
Dorothy Day bardzo czesto korzystata z nastepujacych pozycji:
Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa; Jean-Pierre de
Caussade, Powierzenie sig Opatrznosci Bozej; Opowiesci pielgrzyma
czytane pod wpltywem J. D. Salingera Frany and Zooey; Lev Gil-
let, On the Invocation of the Name of Jesus, A Treasury of Russian
Spirituality. W jej pismach znajdziemy tez wzmianki o nastepu-
jacych autorach lub dzielach: Aniela z Foligno, Bernard z Cla-
irvaux, J. Bunyan: Wedréwka Pielgrzyma, Mistrz Eckhart, Elzbieta
od Trdjcy Przenajswietszej, Franciszek Salezy, Fryderyk Faber,
Fulton Sheen, Walter Hilton, Ignacy z Antiochii, Jan od Krzyza,
Juliana z Norwich, Ludwik de Montfort: Traktat o prawdziwym
nabozenstwie, Johannes van Ruysbroeck, Wawrzyniec Scupoli:
Walka duchowa, Henryk Suzo: Ksigga mgdrosci przedwiecznej, Te-
resa z Lisieux (0 jej duchowosci: J. Guitton, Genius of St. Therese,
L. Liagre, A Retreat with St. Therese) i Teresa Wielka. W jej zyciu
duchowym wazne byly takze: R. Bazin, Charles de Foucauld, Her-
mit and Explorer; C. Bishop, France Alive; L. Bouyer, Liturgical
Piety; A. Burgess, The Inn of the Sixth Happiness; J.-B. Chautard,
Dusza apostolstwa; Chmura niewiedzy anonimowego autora; Wal-
ter J. Ciszek, With God In Russia; J. Conrad, Lord Jim; Ch. Doughty,
Travels in Arabia Deserta; A. Fremantle, Desert Calling; H. God-
dard, Atomic Peace; E. Guerry, God the Father; F. von Hiigel, Let-
ters to a Niece; W. James, Doswiadczenia religijne; B. Jarrett, No
Abiding City; R. Knox, Enthusiasm; Jan Xx111, Dziennik duszy, Li-
sty do rodziny i nauczanie papieskie; L. Lallemant, The Spiritual
Teaching; M. Landrieux, The Forgotten Paraclete; C.S. Lewis, Roz-
wdd ostateczny; V. van Gogh, Listy do brata; L. Lochet, Son of the
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Church; Lukian z Samosaty, O smierci Peregrina; Thomas Merton —
oprocz juz wymienionych, medytacje: Seasons of Celebration; pu-
blikacje o mistyczce Teresie Neumann nieokreslonego autora;
H. Perrin, Priest Workmen in Germany; F. Ripley i F. S. Mitchel,
Souls at Stake; D. de Rougemont, The Devil’s Share; E. M. Stan-
ding, Maria Montessori, her life and work; E. Suhard, Growth or
Decline; T. Traherne, Centuries of Meditations; E. Underhill, Path
of Eternal Wisdom; J. Updike, Godgbie piora; R. Voillaume, Seeds
of the Desert oraz M. West, The Devil’s Advocate®®. Przez wiele lat
jej duchowe zycie karmil William Storey i jego Days of the Lord®e.
Czesd literatury czytanej przez Stuzebnice Bozg pomagata
jej w rozumieniu sensu mito$ci, malzenstwa i rodziny. Wobec
raportu Kinseya i ksigzki H. Ellis (najprawdopodobniej Psycho-
logy of Sex) polecala czytanie Mszy $lubnej z Mszalu, encykliki
Casti connubii Piusa X1, a takze ksigzek: W. Sotowjow, Sens mito-
$ci; M. C. D'Arcy, The Mind and Heart of Love; D. DeRougement,
Love in the Western World; E. Gill, Autobiography; D. Von Hilde-
brand, In Defense of Purity, Tomasz a Kempis, O nasladowaniu
Chrystusa oraz wiersza G. M. Hopkinsa At the Wedding March®”.
Dorothy Day czytala tez bardzo duzo na temat pracy, ubé-
stwa, sprawiedliwos$ci spotecznej, polityki, wojny i ruchu pacy-
fistycznego, gléwnie takich autoréw, jak: S. Alinsky (Reveille for
Radicals), S. Anderson (Marching Men), J. Austen, J. Baldwin (Inny
kraj), J. Belden (China Shakes the World), H. Belloc (The Servile
State, An Essay on the Restoration of Property, The Path to Rome),
C. Bishop (All Things Common), W. E. Burghardt du Bois (The
Souls of Black Folk, The Suppression of the African Slave Trade to
America, The Philadelphia Negro), K. Burton (Paradise Planters),
G. Boyle (The Poor Man’s Prayer), E. Bronté, M. Buber (Paths in
Utopia), A. Camus (Cztowiek zbuntowany), J. Cardijn (The Spirit of
the Young Christian Workers), R. Carson (Silent Spring), G. K. Che-
sterton (What’s Wrong with the World?, The Outline of Sanity),
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E. Cleaver (Soul on Ice), J.]J. Considine (The Missionary’s Role in

Socio-Economic Betterment), ]J. Cooper, M. Cowley (Dream on the

Golden Mountain), A. Czechow, E. Debs, D. Dellinger (More Power
Than We Know), L. Dewart (Christianity and Revolution: the Les-
son of Cuba), Ch. Dickens (David Copperfield), D. Dolci (To Feed
the Hungry, The Outlaws of Partnico, Waste, A New World in the

Making, Report from Palermo, The Man Who Plays Alone), J. Dou-
glass (The Non-Violent Cross), M. Dubofsky (Big Bill Haywood),
A. de Saint-Exupéry (Wiatr, piasek i gwiazdy), J. Farrell (Studs

Lonigan), E. Gurley Flynn, E. Fromm (Zdrowe spoleczernstwo),
M. Gandhi (Satyagraha), B. Gelb (So Short a Time), E. Gill (Mo-
ney And Morals, Clothes), E. Goldman (Nowhere at Home), V. Gol-
lancz (Our Threatened Values, A Year of Grace, My Dear Timothy),
M. Gorki (The Lower Depths, Creatures That Once Were Men),
R. Gregg, K. Hamsun (G#dd), M. Harrington (Fragments of the Cen-
tury, The Other America), N. Hentoff (Peace Agitator), A. Hoffman

(Revolution for the Hell of It), V. Hugo, A. Huxley (Szara eminen-
¢ja), M. Harris Jones, M. Luther King (Strength to Love, Where do

We Go from Here?), A. Koestler (Darkness at Noon), P. Kropotkin

(Fields, Factories and Workshops, Mutual Aid, Memoirs of a Revo-
lutionist, The Conquest of Bread), J. London (The Road), H. Mar-
cuse (One Dimensional Man), K. Marks, R. H. Marshall (Aspects of
Religion in the Soviet Union 1917—-1967 — red.), P. Mayer (The Pa-
cifist Conscience), V. McNabb, A.J. Muste (Pacifism and Class War,
Trade Unions and the Revolution, Return to Pacifism), H.1 S. Ne-
aring (Living The Good Life), A.J. Nock (Our Enemy the State),
N. O’Gorman (Prophetic Voices, Ideas and Words on Revolution),
J. Nyerere (Ujamaa: Essays on Socialism), G. Orwell (Down and Out

in Paris and London, The Road to Wigan Pier, W holdzie Katalonii),
G. B. O’Toole (War and Conscription At the Bar of Christian Mo-
rals), R. Payne (Mao Tse Tung), Ch. Péguy (God Speaks), E. A. Poe,
J. F.Powers (Morte D’Urban), P.-J. Proudhon (What is Property?),
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T. De Quincey, J. Reed (Ten Days That Shook the World), P.R. Ré-
gamey (Poverty, Non-Violence and the Christian Conscience), Daniel-
-Rops (The Poor and Ourselves), S. Sagar (Distributism), H. Salisbury
(The 900 Days: The Siege of Leningrad), E.F. Schumacher (Small
Is Beautiful—Economics as if People Mattered), V. Sheean (Perso-
nal History), W. Shewring (Rich and Poor in Christian Tradition),
1. Silone (Chleb i wino, Fontamara, The Seed Beneath the Snow),
U. Sinclair (The Jungle), W. Scott, A. Sotzenicyn (Sierpieri czter-
nastego), R. Sorg (Holy Work: Towards a Theology of Manual La-
bor), R.L. Stevenson, 1. Stone (Pasja Zycia), H. Suyin (The Morning
Deluge), C. Tresca, L. Trocki (Lenin), S. Undset, L. del Vasto (Re-
turn to The Source), E.Voynich (The Gadfly), R.P.Warren (All the
King’s Men), J. Wesley, E. Wetherell (Queechy), H. C. White (To the
End of the World), E. Wilson (To the Finland Station), S. Windass
(Christianity Versus Violence), B. Wolfe (Three Who Made a Revolu-
tion), G. Zahn (Another Part of the War: The Camp Simon Story)®®.
Warto tez wspomniec ksigzki, w ktérych w réznej formie poja-
wia sie temat wieziennictwa: E. Debs, Walls and Bars; F. Dostojew-
ski, Wspomnienia z domu umartych i Zbrodnia i kara; A. Czechow,
Sachalin; P. Kropotkin, In Russian and French Prisons; J. Mitford,
Kind and Usual Punishment; A. Sotzenicyn, Krqg pierwszy, Jeden
dzien Iwana Denisowicza i Archipelag cGUuzag®®. Dorothy Day in-
teresowala si¢ réwniez zywo kulturg i religia zydowska, zwlasz-
czaw kontekscie antysemityzmu i Holokaustu. Czytala ksigzki
Martina Bubera (Opowiesci chasydow), Mike’a Golda (Jews Without
Money), Chaima Potoka (The Chosen, The Promise, In the Begin-
ning, My Name is Asher Lev, Wanderings), Isaaca Singera i Eliego
Wiesela (Souls on Fire, A Jew Today, The Oath, Noc)®°. Na koniec
trzeba dodaé, ze Dorothy w wieku dwunastu lat, gdy ztamala reke,
»uzaleznila sie” od powiesci detektywistycznych, gdyz ciotka co
tydzien przysylala jej nowy tom Sherlocka Holmesa A. Conan
Doyle’a. Czytala tez chetnie, zwlaszcza w ostatnich latach zycia,
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autordw takich jak: H. R. Haggard, H. Kemelman (The Rabbi Small
Mysteries Series — Rabbi books), D. Sayers (The Nine Tailors, The
Five Red Herrings, Gaudy Night), J. Tey (Miss Pym, To Love and Be
Wise, Brat Farrar), A. Upfield (Boney books)®'. Powyzszy wykaz
lektur Dorothy Day nie jest kompletny. Nie wymieniala doklad-
nie wszystkiego, co czytala, a niektére wzmianki sg malo precy-
zyjne lub nawet mylace. Czgsto nie wiadomo, o jaka ksigzke jej
chodzito, gdyz nie podawala tytulu i autora, ale jedynie tematyke.
Ksigzki laczyla z réznymi kwestiami, z ktérymi kojarzyly sie jej
w calosci lub w czesci. Dlatego rowniez w powyzszym wykazie
niektdre publikacje pojawily sie w kilku zestawach. Dla badaczy
jej duchowosci wazne jest, ze cze$¢ wymienionej literatury sta-
nowila Zrédlo poznawania réznych szk6t duchowosci w Kosciele.



3.

Wptyw szkot duchowosci

Dorothy Day znana jest w Kosciele przede wszystkim ze swo-
jej pracy spotecznej. Tym bardziej nalezy podkreslié, ze kladla
akcent gléwnie na rozwdj duchowy. Jej zdaniem, bez tego roz-
woju wszystkie wysitki podejmowane w porzagdku materialnym
sg mniej wazne. Bez pomocy w rozwoju zycia duchowego Kato-
licki Robotnik bylby ,,jak wiosna, ktora nigdy nie stala si¢ latem
inie przyniosta owocu™. Na Stuzebnice Bozg mialy wplyw nie-
mal wszystkie najwazniejsze szkoty duchowosci, ktdre w sensie
$cistym stanowig organiczng synteze doktryny i zycia mistrzéw,
przekazywang, przyjmowang, poglebiang i integrowang przez
nasladowcéw. Ich formalnoprawnym wyrazem sg wielkie reguly
monastyczne, posrdd ktérych trzeba podkresli¢ augustianiska,
benedyktynska, dominikanska, franciszkanska, karmelitanska
i ignacjanska? Zainteresowanie Dorothy szkolami duchowo-
$ciimonastycyzmem siega czasow czytania przez nig w Chicago
w latach 1921-1923 dziel Jorisa-Karla Huysmansa W drodze i Ka-
tedra. Po 1924 roku przeczytala trzecig czes¢ trylogii pod tytu-
lem Oblat i to zapewne zwrdcilo jej uwage na zycie monastyczne,
jednoczesnie pomagajac w drodze do Kosciola katolickiego. Juz
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weczesniej fascynowala si¢ swietym Franciszkiem i swietymi Kar-
melu, a czytajac Tais Anatole’a France’a, zainteresowala si¢ Oj-
cami Pustyni. Wreszcie Peter Maurin przyblizyt jej duchowosé
benedyktyriskg i zwrdcituwage na Karola de Foucauld. Rekolek-
cje organizowane w domach go$cinnych byly z kolei okazjg do po-
glebiania duchowosci ignacjanskiej®. Nie mozna tez zapomnieé
o wplywie, jaki na Dorothy wywarly duchowos¢ prawostawnego
Wschodu oraz — za posrednictwem Tomasza a Kempis — nurt
devotio moderna, a takze o jej przywigzaniu do modlitwy Jezu-
sowej, znanej jej z Opowiesci pielgrzyma®.

Dla Dorothy Day istotny byt wymiar indywidualnej relacji
cztowieka do Boga. Jak juz wspomniano, wzorem w tym byli dla
niej Ojcowie Pustyni, u ktérych cenila, zwlaszcza po przeczy-
taniu ksigzki Helen Waddell The Desert Fathers, pokore, uprzej-
mos¢ i znaki swietosci. Tacy chcieli by¢ czlonkowie Katolickiego
Robotnika®. Day cenita Ojcéw Pustyni jako wzory pozostawania
w celi, w stanie samotnosci, przygladania sie sobie, bez sgdzenia
innych, bez widzenia drzazgi w oku blizniego, za to dostrzegajac
Boga wszedzie i Chrystusa w bliznich. Dla Dorothy bylo wazne,
ze wielu Ojcédw uciekalo na pustynie, by nie by¢ zmuszonymi do
shuzby wojskowej, a kobiety — by unikng¢ pohanbienia. To byt dla
niej wzor personalizmu, pozwalajgcego jednostce wyjsc z osza-
lalego swiata, skupiajac sie na kochaniu i czczeniu Boga oraz na
milosci blizniego. We wspdlnocie Katolickiego Robotnika czton-
kowie zaczynali jak Ojcowie Pustyni, a koriczyli jako komunita-
rianie, gdyz milo$¢ blizniego i gromadzenie ludzi wokél siebie
z pragnieniem przestrzegania przykazan prowadzily ich wlasnie
do komunitarianizmu®. W tym kontekscie warto wspomnie¢, ze
jedna z ulubionych lektur Dorothy Day bylty Objawienia Bozej Mi-
tosci czternastowiecznej pustelnicy i mistyczki Juliany z Norwich
(1342—-1416). Day, szczegolnie gdy mocno przezywala zagroze-
nie ludzko$ci z powodu wojny nuklearnej, znajdowata pocieche
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w jej stowach, ze wszystko bedzie dobrze. Juliana uczyta, Ze naj-
gorsze juz si¢ wydarzylo i zostalo naprawione, skoro Chrystus
odkupil grzech Adama. Nadziejg Dorothy bylo, ze Pan naprawi
takze kazde inne zlo?.

Sposrod wielkich szkét duchowosci, zwlaszeza w poczatkach
chrzescijaniskiej drogi Dorothy Day, oddziatywali na nig szczegdl-
nie duchowi synowie swietego Benedykta z Nursji (ok. 480—547).
Miata z nimi gtebokg wiez najpierw przez St.John’s Abbey w Col-
legeville. Od 1933 roku opactwo wspieralo materialnie i duchowo
ruch Katolickiego Robotnika. Tamtejszy mnich Virgil Michel
mialt tez wielki wptyw na duchowosé samej Dorothy. Istotny byt
jego wklad w przezywanie liturgii. Uczy! sig liturgiki u stynnego
Dom Lamberta Beauduina i promowat w Stanach Zjednoczonych
Ameryki wizje Kosciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa®. Nie
dziwi wiec, ze Dorothy Day pdzniej stala sie oblatkg benedyktyn-
ska. Mialo to miejsce 26 kwietnia 1955 roku w Saint Procopius
Abbey. Czytala w zwigzku z tym Alcuina Deutscha Manual for
Oblates of St. Benedict®. Oddziatywaly na nig szczegdlnie takie
elementy charyzmatu benedyktynskiego, jak zycie ewangeliczne,
postuszenistwo Duchowi Swietemu, zjednoczenie z Chrystusem,
waga zycia wspdlnotowego, goscinnosci oraz harmonii modlitwy
ipracy. Jako pacyfistka kochajgca pokdj cieszyta sie mottem pax.
Istotny dla niej byl wymiar goscinnosci, ze wzgledu na ktérg roz-
wijala domy dla potrzebujacych (Houses of Hospitality). Czesto
powolywala sie na nauczanie swietego Benedykta, ze w kazdej
bramie winien by¢ zyczliwy starszy cztowiek, by wita¢ odwiedza-
jacych i dawad przyktad go$cinnosci, przyjmujac przychodzacego
jako ,,drugiego Chrystusa”. Day rozumiata wage modlitwy wspdl-
notowej, podkreslanej przez ruch liturgiczny, przy czym nie lek-
cewazyla modlitwy indywidualnej. Uwazala, ze jedna prowadzi
do drugiej i obie nawzajem si¢ aktywizujg. Podobnie przyjmujac
wspolnotowy wymiar Mistycznego Ciala Chrystusa, odrzucala
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skrajnosci, czyli przesadny indywidualizm i ujecia totalitarne.
Peter Maurin uswiadomil jej, jak bardzo benedyktyni pokazuja
jedno$é kultu, kultury i kultywacji. Czytala tez Dom Remberta

Sorga 0sB Holy Work: Towards a Benedictine Theology of Manual
Labor z wykladem na temat fundamentalnej korelacji ora et la-
bora, aktywnosci ciata, umyshu i ducha. Choc zgadzala sie, ze la-
borare est orare, podkreslala wage Mszy Swietej, bedacej zrédlem,
z ktérego plynie wszelkie duchowe zycie. Swiety Benedykt po-
kazal, jak pogodzi¢ postawe ewangelicznej Marii i Marty, wizji

i teorii z praktyka uczynkdow. Dlatego w Katolickim Robotniku

starano sie godzié¢ dwie szkoly myslenia: z jednej strony czynie-
nie wszystkiego z pragnieniem milosci Boga, co daje regule zy-
cia, z drugiej zas strony milowanie Boga i czynienie tego, co si¢

chce, prowadzace do odpowiedzialnej wolnosci, ale tez niestety
czesto do anarchii. Mlodzi ludzie uczyli si¢ u nich mitosci do

dobrowolnego ubodstwa i fizycznej pracy. Poniewaz Dorothy wi-
dziala w Jezusie takze robotnika, pragnela jednosci z Nim w kaz-
dym wymiarze zycia, réwniez w pracy recznej. Miedzy innymi

tradycja benedyktynska uczyla ja, ze taka praca jest prawdziwie

ascetycznym ¢wiczeniem ciala, pomagajgcym umartwic pozadli-
wosé. Dorothy u benedyktynek szukata duchowej rady, a takze

fascynowala si¢ ich prostym zyciem modlitwy i pracy'™. Z nie

mniejszym zachwytem Stuzebnica Boza opisywala w 1970 roku

odwiedziny we wspdlnocie farmerskiej ,,Swigtego Benedykta”
w Australii. Podkres$lata doswiadczane tam pierwszenstwo tego,
co duchowe: codziennej Mszy, calego brewiarza, czytania zycio-
rysdw swietych i rozdziatu z reguly $wietego Benedykta oraz od-
mawiania r6zanca™.

Dorothy Day utrzymywala tez gtebokie relacje z trapistami,
przestrzegajacymi $cisle reguly benedyktyrniskiej. Zapewne po-
dobaly sie jej zasady Zzycia tej odmiany cysterskiej szkolty ducho-
wosci, bedacej synteza tradycji benedyktyniskiej i eremickiej.
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Ich skrajne ubdstwo oraz réwnomierny rytm modlitwy, lektury
ipracy fizycznej musialy by¢ dla niej inspirujgce?. Jak juz zostato
wspomniane, Stuzebnica Boza miala glebokg wiez z podobnie
jak ona kochajgcym Kosciét konwertytag Thomasem Mertonem
(1915-1968) i mnichami trapistami z Gethsemani w Kentucky. Od
1948 roku Merton pisat do ,,The Catholic Worker”, a jego ksiazki
mialy wplyw na duchowosc¢ ruchu. Day utrzymywala kontakty
réwniez z Holy Trinity Abbey w Huntsville-Utah®™. Z radoscia
przyjeta wiadomosé, ze zwigzany z Katolickim Robotnikiem
Jack English wstgpil do trapistéw i przyjal imie Charles. Doro-
thy odwiedzata go w opactwie Holy Ghost gtdwnie, by modli¢ sie
w Wielkim Tygodniu*. W 1978 roku zapisala w swym dzienniku,
ze trapisci zawsze byli ich przyjaciéimi. Jack English zmagal sie
ze swoim alkoholizmem i zdarzalo mu si¢ uciekaé z klasztoru,
za kazdym razem jednak przyjmowano go ponownie. Nawro-
cit starg przyjaciotke Dorothy, Peggy Cowley-Baird, ,,gdy razem
obalali butelke”*®. W tym kontekscie warto doda¢, ze Day od-
wiedzala réwniez kartuzdéw. Jeden z ojcéw zyjacych tg surowg
regula zakonng przypominal jej o potrzebie zycia w stanie mo-
dlitwy, zaréwno w wypadku mnichéw, jak i swieckich. Zwracal
jej tez uwage na potrzebe mitowania Boga i blizniego. Jak pisata
w ,,The Catholic Worker”, kartuzi zyjg na osobnosci, ale ludzie
ze $wiata przybywaja do nich, by zaspokoic¢ swéj duchowy gtdd —
by wola¢ o duchowy pokarm, ktory winni otrzymywac od ksiezy
w swoich parafiach®®,

Przez zakon trapistow w swej duchowej drodze przeszed}
$wiety Karol de Foucauld (1858—-1916), ktérego postacig zainte-
resowal Dorothy Peter Maurin. Brat Karol wnidst do Kosciota
wiasng duchowosé, ktdrej podstawg byta modlitwa, ptynaca z po-
boznosci eucharystycznej'’. Maurin dal wspélzalozycielce Kato-
lickiego Robotnika do czytania ksigzke René Bazina Charles de
Foucauld, Hermit and Explorer, z opisem planu zaloZzenia Matych
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Braci Jezusa. Przeczytala w niej, ze Karol zgingl z reki swych
przyjaciot Tuaregow, i skomentowala to, przywolujac ewange-
liczng zasade, ze ziarno, dopdki nie wpadnie w ziemieg, pozo-
stanie samo. Z jego ofiary powstali pdzniej Mali Bracia i Male
Siostry Jezusa, wspdlnoty bardzo wazne dla Dorothy Day. Pe-
ter Maurin powiedzial jej o duchowosci tego ,,0jca pustyni”, ze
jest odpowiednia na nasze czasy (,,This is the spirituality for our
day”). W Katolickim Robotniku budzilo fascynacje zycie sidstr
i braci w slumsach oraz na pustkowiach, polaczone z praca fi-
zyczng i zarabianiem w pocie czola w fabrykach. Dla Day byto
wazne, ze chociaz duchowe dzieci Karola mieszkajg w dzielni-
cach biedy, to jednak otaczaja si¢ pigknem, czyszcza, maluja,
ozdabiajg swe domy krzyzami i ikonami'®. Poniewaz Stuzebnice
Boza zywo interesowaly wszystkie wspdlnoty zakonne, ktore
wyrosty z duchowosci de Foucauld, w 1954 roku opisywala od-
wiedziny René Voillaume’a, zalozyciela Malych Braci Jezusa. Jak
juz wiemy, czytala jego Seeds of the Desert, jak i biografie Karola
Desert Calling autorstwa Anne Fremantle. Dorothy miala oso-
bisty kontakt z Malymi Bra¢mi i Siostrami Jezusa. W 1959 roku
uczestniczyla w rekolekcjach opartych na duchowosci de Fou-
cauld. Wspdlpracowala tez z czerpigcymi z niej $wieckimi in-
stytutami. Pisala, ze byla postulantksa Fraterni Jezus Caritas,
praktykujacej duchowo$¢ inspirowang ukrytym zyciem Jezusa
w Nazarecie. W tym samym roku zapisala w dzienniku obawe,
czy nie zamierza zbyt wiele, nie jest za stara i nie kieruje sie py-
chg. Swiadectwa z 1963 roku wskazuja na to, ze niektdrzy kaptani
i $wieccy z amerykanskich fraterni mocno podkreslali potrzebe
radykalnego odejscia od $wiata, takze dla czlonkéw swieckich.
To uniemozliwiloby Dorothy Day aktywnos¢, zwlaszcza na polu
troski o pokdj. Dlatego z czasem wycofala sie z oficjalnej przyna-
leznosci. Moze w tym kontekscie wczesniej, w jednym z listow
w 1962 roku, podkreslala, ze przynalezy do calkowicie Swieckiego
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(purely lay) bractwa, w ktérym czlonkowie spotykaja sie co mie-
sigc, zachowuja pewne zasady i codziennie przez dwie godziny
studiuja Pismo Swiete. Pézniej szczegdlnie interesowata sie Ma-
lymi Siostrami Jezusa. W 1980 roku cieszyla sie, gdy otrzymala
ksigzke René Voillaume’a The Truth Will Make You Free: Let-
ters to the Little Brothers. Jedne z ostatnich odwiedzin przed
$miercig Stuzebnicy Bozej, zanotowane w jej dzienniku, mialy
miejsce ze strony zaprzyjaznionych sidstr i braci Karola de Fou-
cauld. Dorothy chciata zy¢ tg duchowoscig, gdyz zasadniczo po-
ciggaty ja przyklady zycia Ojcéw i Matek Pustyni. Odpowiadat
jej program bycia kontemplatywnym w §wiecie. Zachwycala sie
prostotg, brakiem prywatnosci i ubostwem tych wspolnot od-
danych pracy recznej, adoracji Eucharystii i mitosci Ewangelii.
Odczuwala tez radosé z miltosci krzyza w zyciu, bedacym po-
zorng kleska™.

W 1959 roku w jednym z artykutéw Day pisata o duchowej po-
mocy plynacej z publikacji przygotowanej przez The Charles de
Foucauld Association pod tytulem Jesus Caritas. Temat numeru
to ,Dar przyjazni”. W tym kontekscie Dorothy Day stwierdzila,
ze Karol de Foucauld odkryt najwazniejszy wymiar apostolatu,
jaki ukazal Jezus i jaki tez rozumiala Teresa z Lisieux, mianowicie
bycie miloscig. Stuzebnica Boza takze pragneta tego apostolatu,
powtarzajac stowa swietego Wincentego, ze tylko odczucie mi-
losci ofiarodawcy sprawi, ze biedni wybaczg mu dar chleba. Dla-
tego nalegala, by karmienie glodnych w Katolickim Robotniku
plyneto z mitosci do nich. Wszystkie dzialania, réwniez misjo-
narskie dziela milosierdzia, bez milosci sg jej zdaniem bezwarto-
$ciowe i mato efektywne w wymiarze ewangelizacyjnym. Na ich
drodze staja podzialy miedzy ludzmi z powodu wojny, uprze-
dzen rasowych i nacjonalizmu. Zdaniem René Voillaume’a, od-
powiedzig na to jest scista wigz milosci i ubostwa praktykowana
we wspolnotach wyrostych z duchowej tradycji Brata Karola?®.
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W zyciu duchowym Dorothy Day wazng postacig byt rowniez
$wiety Franciszek z Asyzu (1182-1226). W 1928 roku Stuzeb-
nica Boza przeczytala i pokochala Kwiatki Swigtego Franciszka,
cho¢ znala jego zycie juz wczesniej z lektury Mszatu (St. An-
drew’s Missal). Wielkie wrazenie zrobil na niej rozdzial 6smy
Kwiatkow, o doskonatej radosci ptynacej z krzyza. Dorothy bar-
dzo bliska byta rado$¢ z wdzigcznosci za pigkno stworzonego
$wiata. Ale $wiety Franciszek méwil o jeszcze innym rodzaju
radosci, ,,radosci doskonalej”, gdy jest sie zle traktowanym na-
wet przez najblizszych ludzi. Takie wydarzenia stanowig droge
wiary. Day czesto odnosila to sformulowanie do trudnych sy-
tuacji swego zycia. Za wystgpienia na réznych spotkaniach do-
stawala pienigdze dla Katolickiego Robotnika. Gdy czasami nic
jej nie dano, uznawala to za ,rados¢ doskonalg swietego Fran-
ciszka”. Podobnie wobec braku wdzigcznosci bezdomnych wyno-
szacych rézne przedmioty z ich doméw goscinnych pomagalo jej
medytowanie Kazania na Gdrze i rozmyslanie o doskonalej ra-
dosci franciszkanskiej. Piszac apele o wsparcie dziela, Day przy-
znawala, ze raz w roku zebrze jak Franciszek, ktory odmowil
positku u kardynata Hugolina, oddajac cze$é Panu, ktéry kocha
ubdstwo, a zwlaszcza dobrowolne zebractwo. W podziekowaniu
za jalmuzne Dorothy ofiarowywala bogactwo mysli zawartych
w tekstach z ,,The Catholic Worker”. Jak juz wspomniano, fascy-
nacje Stuzebnicy Bozej swigtym Franciszkiem wzbudzil Peter
Maurin, ktéry najbardziej lubil encyklike Leona X111 0 Bieda-
czynie z Asyzu (Auspicato concessum z 1882 roku), gdyz wzywala
wiernych do praktykowania dobrowolnego ubdstwa w dobie pa-
noszacego sie materializmu. Dorothy Day juz w 1926 roku czy-
tala encyklike o swigetym Franciszku Piusa X1 Rite expiatis. Na
krétko przed konwersja bylo dla niej wazne, ze encyklika ukazala
Trzeci Zakon Franciszkanski dla $wieckich jako droge do swie-
tosci, do ktdrej sg wezwani wszyscy, niezaleznie od stanu zycia.
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Day jako pacyfistka podziwiala wklad Franciszka i jego ro-
dziny duchowej w wysilki na rzecz pokoju. Jej gldéwnym zro-
dlem wiedzy o swietym byta ksigzka Jensa Johannesa Jorgensena
St. Francis of Assisi. Przywolywala tez ksigzke R. P. Cuthberta
Zywot swigtego Franciszka, w ktérej wyrazona jest teza, ze Fran-
ciszek dal podstawy pod nowy porzadek spoleczny w KoSciele,
prowadzac spoteczenstwo do zycia chrzescijaniskimi zasadami.
Taki sam ruch byl jej zdaniem na nowo potrzebny w jej czasach.
Dlatego Day czesto pisala o swietym Franciszku w ,,The Catho-
lic Worker”. Pociaggal ja przez milo$¢ do Chrystusa, dobrowolne
ubdstwo, pacyfizm, prace reczng i personalizm, uznajgcy wartosé
kazdej ludzkiej osoby. Dorothy podkreslala koniecznosé walki,
by osiggna¢ dobrowolne ubdstwo malymi krokami i przez cale
zycie, na wzdr swietego Franciszka, ktdéry stopniowo uczy? sie
milowania Pani Biedy. Waznym momentem w jego zyciu bylo
ucatowanie tredowatego. Wielu go pézniej nasladowalo, nawet
Gandhi. Dla Stuzebnicy Bozej duchowo$¢ franciszkanska to gtow-
nie: by¢ prostym jak dziecko, zy¢ w obecnosci Bozej, mitowac
Boga w Jego stworzeniach, odrzuci¢ podejrzliwosé, ztosé, nie-
zgode, brak mitosci blizniego, wykonywaé jak najlepiej male
zadania i zaczynaé wcigz na nowo. Na wzor Franciszka Day, po-
kazujac swe rozumienie pacyfizmu i Ewangelii, starala si¢ nie
osadzaé innych. Méwila, ze Jezus kazal nam kochaé nieprzyja-
cidl, a uczniowie swigtego Franciszka odrzucili feudalng stuzbe
wiadcéw prowadzacych wojny, co byto czescig ich religijnego od-
dania Bogu. Zdaniem Dorothy, we wczesnych latach dziatalnosci
$wietego Franciszka pdjscie za nauczaniem Chrystusa rzeczywi-
$cie oznaczato dobrowolne ubdstwo i odrzucenie wojny. W jej
czasach bardziej aktualna byla indywidualna walka ksiezy i za-
konnic szukajacych stylu zycia blizszego ubogim. Dorothy Day
fascynowalo réwniez to, ze Franciszek podkreslal postuszenistwo
Chrystusa az do $mierci, gdyz ziarno musi wpas¢ w ziemig, by
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przynie$¢ obfity plon. W tym kontekscie dzielita nauczanie Bie-
daczyny z Asyzu o wielkim zaufaniu do ksiezy, niekrytykowaniu
ich, ale raczej mitowaniu i widzeniu w nich Chrystusa, gdyz oni
dajg Cialo i Krew Pana. Ostatecznie pociggal Stuzebnice Bozg ra-
dykalizm, ktéry sprawil, ze swiety Franciszek odsunal od siebie
ludzkie nauki, wszelkg wlasnosc i koscielne zaszczyty, stajac sie
szalenicem dla Chrystusa (fool for Christ)?'.

W tym kontekscie warto wspomniec o wplywie na Dorothy
Day drugiego $redniowiecznego zakonu zebraczego, mianowicie
dominikandw, co miato miejsce gléwnie przez Doktor Kosciola,
$wietg Katarzyne ze Sieny (ok.1347—1380). Tg wtoska tercjarka
dominikanska zafascynowal si¢ Peter Maurin. To on zaznajo-
mil Dorothy z zyciorysem swietej i z jej dzietem Dialog o Bozej
Opatrznosci. Maurin widzial w Day ,,nowa Katarzyne”, ktora miala
wplyw na politycznych i religijnych przywdédcéw. Dorothy po-
dzielata milo$¢ do kazdego papieza, jakg miala Swieta, ktéra na-
zywala nastepce swietego Piotra drogim, stodkim Chrystusem
na ziemi. Poniewaz w Dialogu pojawia sie obraz Chrystusa jako
mostu miedzy niebem a ziemig, Dorothy Day powracala czesto
do stéw, ze cata droga do nieba jest niebem, gdyz Chrystus po-
wiedzial: ,,Ja jestem Drogg”. Cenna byta takze dla niej mysl, ze
mitosé Boga pokazuje sie przez milosé blizniego. Katarzyna jako
mamma Caterina byta dla Stuzebnicy Bozej przykladem milosci
do biednych i chorych. Nie dziwi wiec, ze w pismach Dorothy
znajdujemy wzmianki o rekolekcjach przezywanych w klaszto-
rze dominikanek?2.

Niewatpliwie w swych pismach Dorothy Day najwiecej miej-
sca poswiecila duchowosci karmelitaniskiej. Wspomniano juz
o zachwycie Stuzebnicy Bozej postacig $wietej Teresy Wielkiej
(1515—1582). Jeszcze przed nawrdceniem czytala ksigzke filo-
zofa Williama Jamesa Doswiadczenia religijne, a przeciez Teresa
w KoSciele do dzi$ jest mistrzynig doswiadczenia duchowego.
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Wielkie wrazenie na Dorothy zrobily owoce prawdziwego Zycia
mistycznego oraz korelacja modlitwy z osobistym Zzyciem i dzia-
laniem $wietej. Jak twierdzi Merriman, akceptowana przez Do-
rothy definicja mistyka jako osoby gteboko zanurzonej w mitosci
do Chrystusa byta w zgodzie z nauczaniem Teresy Wielkiej i in-
nych mistrzéw duchowych. Jednak prostota wyrazu tej mitosci
bardziej odpowiadala tradycji benedyktynskiej niz pelnej eks-
presji zywiolowosci Teresy i tradycji reformowanego Karmelu.
William James ukazal Terese jako jedng z najzdolniejszych ko-
biet o poteznym intelekcie praktycznym i Zzywiolowym tempe-
ramencie. Dostrzegat dgznos¢ do przemiany spoleczeristwa na
bardziej sprawiedliwe w zwigzku z wiarg swigtych w krélestwo
niebieskie. Mimo jego krytycznych i dyskusyjnych tez o utopii
takich dazen ksigzka pobudzila Day do gl¢bszego poznawania
Swietej, ktora z powodzeniem zintegrowala doswiadczenie mi-
styczne z owocng aktywnoscig spoteczng. Dorothy czytala dziela
Teresy: Ksigge Zycia, Sprawozdania duchowe, Ksigge fundacji, Twier-
dzg wewngtrzng i Listy. Poezja Teresy Wielkiej inspirowata jg do
wigkszego zaufania Bogu i wytrwalego niesienia krzyza. Zapewne
lektura $wietej z Avili przyczynila sie do decyzji o utworzeniu
ruchu Katolicki Robotnik. Zwlaszcza Ksigga fundacji, opisujaca
praktyczne osiagniecia, pokazuje talent organizacyjny karmeli-
tanki, jej bystro$¢ w prowadzeniu intereséw, poczucie humoru,
a przede wszystkim ogromng wiare, mimo przeciwnosci. Teresa
zaréwno ze wzgledu na swe dos§wiadczenia duchowe, jak i prace
organizacyjna stanowila dla Dorothy przyklad kobiety, z ktdora
mogla sie identyfikowac i ktérg pragnela nasladowaé. Day wy-
razala ufno$é w Boza Opatrzno$é, powtarzajgc stowa karmeli-
tanki: , Teresa i trzy dukaty to nic, ale Bdg, Teresa i trzy dukaty
to wszystko”. Widziala w reformatorce Karmelu kobiete o zinte-
growanej osobowosci, ktora szukala i znalazla Boga. Dzielila z nig
ogromne pragnienie samotnosci, intensywng i nakierowang na
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cel aktywno$¢, zdolno$¢é przyznania sie do strachu wobec prze-
szkdd, odwage, wytrwalosé, zaradnos$¢ i subtelne poczucie hu-
moru. Uczyta sie od niej wysokiej oceny dobrowolnego ubdstwa

iczci dla swietego Jozefa. Day, podobnie jak Teresa, uczynila ze

$wietego Jozefa swego ,,.bankiera”. Obie liczyly na jego pomoc

w biedzie, glodzie i chlodzie. Dla Dorothy bylo wazne, ze jednym

z pierwszych celéw Teresy w jej nowych domach byto, by siostry
miaty do$¢ jedzenia. Przed reforma klasztory byty tak biedne, ze

dla zdobycia zywnosci siostry luzowaly dyscypline i udzielaty sie

towarzysko. Jesli chodzi o wymiar kontemplacyjny, Day raczej

cytowala swietg, gdyz byta bardziej powsciggliwa w méwieniu

bezposrednio o swych wlasnych doswiadczeniach modlitewnych.
Niemniej jednak uzywala jezyka reformatorki Karmelu, piszac

0 ,nawadnianiu duszy” podczas swego roku sabatycznego, czyli

czasu przeznaczonego na modlitwe i refleksje, z dala od aktyw-
nego angazowania sie w zalozone dzieta?3,

Doswiadczenia duchowe Teresy Wielkiej byly tez zrodtem
argumentacji Dorothy w jej dyskusji z bratem, mlodym agno-
stykiem, ktory stawial zarzuty katolicyzmowi. W ksigzce From
Union Square to Rome, w trzynastym rozdziale, Day powolujac sie
na autorytet Teresy, odpowiadala na oskarzenie, ze katolicyzm
jest ,,chorg religig”. Czynila to, ukazujac radosne doswiadczenia
Boga w zyciu swietej. Zdaniem Dorothy, nie ma prawdziwego
szcze$cia bez zwrdcenia si¢ ku Bogu. Zarzuty wobec Euchary-
stii odpierala, ukazujac w niej dowdd mitosci Boga. Day laczyla
to z napomnieniem Teresy, by pamigtad, ze miarg milosci Boga
jest milo$¢ blizniego. Réwniez problem istnienia zta Dorothy
wyjasnila relacjg miedzy mitoscig i cierpieniem. Dla kandydatki
na oltarze, podobnie jak i dla Teresy Wielkiej, gotowo$¢ na cier-
pienie oznaczala wole zrobienia wszystkiego dla Boga, doswiad-
czanego jako Umilowany. Rowniez w tym wypadku pomocna
byla teza Teresy, ze miara naszej mitosci do Boga jest mitos¢é
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do blizniego?*. To zagadnienie wydaje si¢ centralne w asymila-
¢ji duchowosci karmelitanskiej. Dorothy, czytajac Ksigge funda-
¢ji, zrozumiala, ze nie wszyscy moga by¢ zdolni do kontemplacji,
wizji, ekstaz, ale wszyscy sg zdolni do milo$ci. To pomagato mi-
lowad wszystkich, takze tych, ktérzy nie zgadzali sie z jej pogla-
dami?®. Tak wiec szczegdlny wplyw miala na Day teza Teresy, ze

Pan prosi tylko o dwie rzeczy: Mito$¢ Boga i blizniego. Pisala, ze

nie mozemy by¢ pewni, czy kochamy Boga, i wiemy to jedynie,
gdy kochamy blizniego. Nie ma tez doskonalej mitosci blizniego

bez zakorzenienia jej w Bogu. Stad powracajace jak refren w pi-
smach Stuzebnicy Bozej twierdzenie, ze chrzescijanin wyznajacy
wiare w Boga w rzeczywistosci wyrzeka sie Go, jesli nie rozpo-
znaje i nie szanuje obrazu oraz podobieristwa Bozego w kazdym

ludzkim istnieniu. To zaniedbanie znajdowalo sie jej zdaniem

u korzenia wszelkiej niesprawiedliwo$ci spotecznej, szczegdlnie

wobec ludzi biednych?8. Piszac o $wietych potrzebach ludzkiego

ciala, Day przypominala stowa Teresy, ze nie wolno nigdy stra-
cié¢ z oczu cztowieczenstwa Chrystusa?.

Jak juz wiemy z rozdzialu biograficznego i kolejnego biblio-
graficznego, drugg wielkg karmelitankg, dzis réwniez Doktor Ko-
$ciola, majacg istotny wplyw na duchowosé Dorothy Day, byta
$wieta Teresa z Lisieux (1873—-1897). Jak pamigtamy, pierwszy
raz ustyszala o niej w 1926 roku podczas rodzenia Tamar Teresy,
gdy Dorothy dostala medalik z jej podobizng. Dwa lata pdzniej
spowiednik, ojciec Zachary dal jej do czytania Dzieje duszy. Naj-
pierw odstraszyl ja kwiecisty jezyk ttumaczenia i idea malosci
w tej duchowej doktrynie. Ksigzka wydawala sie jej monotonna
i bezbarwna. Wolala wtedy zaangazowanych spolecznie swie-
tych, jak Wincenty a Paulo. Imponowali jej meczennicy i Joanna
d’Arc stojaca na czele armii. Zdawalo jej sie, ze Teresa Wielka
miala serce bardziej otwarte niz francuska karmelitanka. Jed-
nak w 1934 roku wskazata na ,,malg droge” Teresy jako pocieche
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w skromnych poczatkach Katolickiego Robotnika?®. Juz rok wcze-
$niej, piszac dla jednej z gazet fikcyjna relacje o czternastoletniej
dziewczynce i jej klopotach, wspomniala, ze bohaterka odma-
wiala nowenne do Teresy z Lisieux we wszystkich rodzinnych
intencjach?®. Niemniej jednak Dorothy przeszta pewng ewolucje
w rozumieniu przestania francuskiej karmelitanki. Jak twierdzi
Merriman, obie swigte Teresy uczyly ja pokladaé nieograniczona
ufno$¢ w Bogu. Gdy Day pragnela wielkich rzeczy, Teresa nauczyta
ja, ze niewazne, jak male sg wysitki na rzecz dobra, z Boza po-
mocg przynoszg wielkie owoce. Jeszcze w 1936 roku, gdy Doro-
thy przygarnela strajkujacych marynarzy, stwierdzila, ze Swieta
z Lisieux modli si¢ za kaptandw, a za marynarzy modlg si¢ Piotr,
Jakub i Jan, ktérzy byli ludZmi morza. Wzywala oczywiscie takze
jej wstawiennictwa, pamietajgc obietnice, Ze bedgc w niebie, be-
dzie czynila dobro dla ziemi. Z czasem widziala w Teresie coraz
bardziej swietg zwyklych, pracujgcych ludzi i dlatego tez stawala
sie jej coraz blizsza. Dopiero jednak w roku sabatycznym 1943—
1944 Day zaczela rozumieé karmelitanke. W samotnosci pojeta
potrzebe i komplementarny wzgledem akcji charakter powola-
nia Teresy do kontemplacji. Wreszcie zobaczylta jasno réznice
miedzy obiema Teresami i powolanie francuskiej karmelitanki
ukazalo si¢ jej bardziej wzniosle, jej zycie ci¢zsze i bardziej inten-
sywne, gdyz nie czynila niczego, jak tylko mitos¢. ,,Nic” (Nada)
Jana od Krzyza bylo jej powolaniem. Teresa Wielka byta rado-
sna, atrakcyjna, pragngca wiezi milosci z ludzmi. Zaczela od
uczenia modlitwy, a zakonczyla, reformujgc Karmel tak, by ,,za-
kwitt” w ,,Malym Kwiatku”. W roku szabatowym Dorothy Day,
nie podejmujac aktywnej pracy spotecznej, zrozumiata wielkosé
,malej” Teresy. Nie robigc nic, robita wszystko, tracila swoje sity
i pociechy. Poréwnanie obu Teres moze tu by¢ pewnym symbo-
lem duchowosci Dorothy, jej proby integracji obu postaw: kon-
templacji i aktywnosci. Ostatecznie bedzie to integracja mitosci,
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w ktdrej mitosé Boga jest wyrazona w mitosci blizniego. Uczynki
milosierne pozwolily jej wyrazad mitos¢ do bliznich i Chrystusa
ukrytego w nich, ale wazna byla dla niej takze kontemplacja. Osa-
motnienie Dorothy bylo zwigzane z trwaniem w pelnej modli-
twy samotno$ci, nasyconej Bozg obecnoscig®®.
Nie dziwi wiec, ze Dorothy Day zapragnela napisaé ksigzke
o Teresce z Lisieux, ktora opublikowala w 1960 roku. Chciala uka-
zaé $wietg z punktu widzenia kobiety i matki. Poniewaz widziala,
ze wiekszosé mlodziezy byla ,,sparalizowana” przekonaniem
o daremnosci swoich wysitkéw, postanowila pokazac w ksigzce,
jak wszystko, co sie robi, ma znaczenie w zyciu i jak wazna jest
osobista odpowiedzialnos¢. Choc jeszcze w 1953 roku otoczenie
przekonywalo Dorothy, ze powinna dac sobie spokdj z pisaniem
ksigzki o Teresce, a zaczaé pisaé o $wieckich, o ich pracyiideach,
to jednak autorka juz wtedy miala zamiar podkresli¢ te aspekty
zycia karmelitanki, ktore byty dla niej szczegdlnie interesujace.
Po chrzcie stopniowo zaczynata widzieé¢ fundamentalng réznice
miedzy katolicyzmem i marksizmem, ale zajelo jej dtuzszy czas
dostrzezenie unikalnej pozycji Teresy od Dziecigtka Jezus we
wspdlczesnym Kosciele. Chciala szerszym masom ukazaé zwy-
kig $wietg, ktéra moglaby im pomdc w odnajdywaniu glebszego
znaczenia ich wlasnego zycia. Pragnela odkry¢ i ukazac istote
,malej drogi”, swoisty ruch od zajmowania sie sobg do wolnosci,
by milowac, bardziej ufajac Bozej dobroci, niz lekajac si¢ sadu.
Dla Day bylo wazne, ze Teresa nie relacjonowala cudéw i byla do-
brajak chleb, ktory jedzg mieszkanicy Normandii. Praktykowala
$wiadomos$é Bozej obecnosci i spelniala ,,male rzeczy” ku chwale
Boga®'. Dlatego Stuzebnica Boza podkreslata aktualnosé jej prze-
stania. Najpierw stawe Teresy od Dziecigtka Jezus przekazywali
robotnicy, zwykli ludzie, masy, lud, czesto biedny. Stala sie tak
popularna, bo w swej zwyczajnosci tak bardzo byta podobna do
reszty ludzi. Najpierw sam $wiat jg ,, kanonizowal” i prosci ludzie
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wzieli ja sobie do serca. Dorothy rozumiala, Ze jej ,,mata droga”
jest dla wszystkich. Day z naciskiem cytowala stowa papieza

Piusa x1 z Mszy kanonizacyjnej, ze jedli droga dzieciectwa du-
chowego stalaby sie powszechna, latwo nastgpilaby przemiana

spoleczenstwa. Zdaniem Dorothy, w czasach leku zwigzanego

z bronig atomowg Teresa przypominala, ze jeden impuls taski

jest nieskoriczenie wicksza sila niz najstraszliwsza bomba. Swieta

mowila, ze ,wszystko jest fasky”. Zapowiadala, ze jej misjg bedzie

sprawianie, by Milos¢ byta kochana. Day, nawigzujac do prosby
Abrahama, by Bdg nie niszczyt miasta ze wzgledu na dziesieciu

sprawiedliwych, i przekonania, ze Bég nie unicestwi sprawie-
dliwych razem ze zlymi (por. Rdz 18,32n), wyrazita ufnos¢ we

wstawiennictwo $wietej i pomoc poteznej ,,armii matych”, kté-
rzy zgodnie z jej obietnicg zsylaliby z nieba ,,rdze task”. W tym

kontekscie Day przypomniala istote chrzescijanskiego przesta-
nia jasniejgcg w karmelitance, ze Chrystus na krzyzu wzigt na

siebie ludzkie grzechy, a swiety Pawel uczyl, ze mozemy dopel-
nié cierpient Chrystusa. Chrze$cijanin moze uczestniczyé w cier-
pieniach $wiata, okazujac mitos¢ bliznim?32.

Tak wiec trzy gléwne aspekty duchowosci francuskiej karmeli-
tanki mialy wielki wplyw na Dorothy. Najpierw trzeba podkresli¢
dos$wiadczenie duchowe Boga jako milujgcego Ojca i jednocze-
$nie nieskonczonej transcendencji. Z tym wigze si¢ szukanie
i doswiadczanie Boga we wszystkim oraz ciggla karmelitaniska
modlitwa, pelna pragnienia podobania si¢ Oblubieficowi, otwarta
na przezywanie wlasnie oblubieniczych aspektéw duchowosci.
Day pragnela tez doswiadczac¢ Bozej miltosci tak bezposrednio
jak Teresa z Lisieux. Jednak choé cenita nauczanie karmelitanki
o modlitwie, w swej ksigzce skupiala si¢ na potrzebie mitosci
Boga ukazywanej w milosci blizniego. To drugi, tylko pozor-
nie oddzielny aspekt jej duchowosci. Dorothy na wzdr obu Te-
res uczestniczyla w powolaniu kazdej osoby kontemplatywnej,
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ktéra — prowadzona od kontemplacji do akcji — wraca z powro-
tem do modlitwy. Pogodzenie obu aspektéw nastepuje w mito-
$ci, gdyz tylko miltosc sie liczy. To jest ,,mala droga dzieciectwa
duchowego”, czynienia wszystkiego, nawet najmniejszych dzia-
lan, z mitosci do Boga. Teresa pokazala, ze male rzeczy s wielkie,
jesli sa wzmocnione modlitwg i pomocg bliznich. Stad wziglo sie
przekonanie Dorothy o wielkiej skutecznosci dziatan wspélnoto-
wych. ,Mala droga” to wreszcie postawa akceptacji wszystkiego
i zdania sie na Boga, pelna ufno$¢ bez pociechy w oschtosciach
duchowych i cierpliwe znoszenie niedogodnosci. Day zapamie-
tala zwlaszcza cierpienie Teresy z powodu zimna w klasztorze
idlatego pewnego razu, kleczac w wieziennej celi, pomyslala, ze
to jest jej doswiadczenie najblizsze klasztoru karmelitariskiego®2.
W tym kontekscie warto doda¢, ze Dorothy Day interesowala si¢
takze duchowoscig jeszcze dwdch innych, znanych karmelita-
nek. Czytala pisma Elzbiety od Tréjcy Przenajswietszej (1880
1906), zwlaszcza o znaczeniu modlitwy i ciszy®4. Uczestniczyta
tez w dyskusji na temat filozofki i meczennicy, Teresy Bene-
dykty od Krzyza — Edyty Stein (1891-1942), ktdra nazywala vic-
tim soul — dusza sktadajgcy sie w ofierze za bliznich?®.

Nie moglo w duchowosci Dorothy Day zabrakngé réwniez
wplywu $wietego Jana od Krzyza (1542-1591), skoro, jak juz
wiemy, czytala jego dziela, a takze ksigzke ojca Bruno Frois-
sarta Swigty Jan od Krzyza. Poswiecita mu takze artykulw ,,Com-
monweal 3¢, Wynika z niego, Ze zanim przeczytala wspomniang
ksigzke, znata swietego tylko z pism Teresy Wielkiej i z thumaczen
jego poematdw, nie liczagc wezesniejszych skapych informacji za-
wartych w studium Williama Jamesa®. Day fascynowala z jed-
nej strony asceza karmelitariskiego Doktora Kosciola, a z drugiej
jego rozumienie potrzeby ukojenia ciala. Zwlaszcza w osamotnie-
niu, na pustelni, byl gotéw zezwoli¢ na obfitsze posilki, wiedzac,
ze w naturalny sposéb czlowiek bardziej cierpi w samotnosci
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niz w towarzystwie. Day myslala, ze Jan by} bardzo samotny.
Dlatego ucieszylo ja, gdy przeczytala, ze jego matka Catalina

gotowala pierwszym braciom zreformowanego Karmelu, podob-
nie jak pdzniej czynila matka swietego Jana Bosko, ktéra stale

wspierala jego dzielo opieki nad dzie¢mi i mlodziezg®®. Jednak
Stuzebnica Boza istote nauczania Jana od Krzyza, réwniez na te-
mat wyrzeczenia, widziala w milo$ci. Czesto powtarzala jego za-
chete: ,,gdzie nie ma miltosci, potdz mitosé, a znajdziesz mitosé”
(,Where there is no love, put love, and you will find love”). Mi-
lodcig thumaczyta Dorothy Day gotowosé Jana na bycie wiezio-
nym przez wspolbraci i pragnienie uczestniczenia w cierpieniach

bliznich. Nazywala to swietym szalenistwem (holy fools — $wieci

szalenicy). Jednak najwazniejszg dewizg zycia Dorothy Day byty
stowa Doktora Mistycznego: ,,Miarg, wedle ktdrej bedziemy sa-
dzeni, jest mito$c¢’3e,

W kontekscie mitosci Dorothy rozpatrywala cate ascetyczne
nauczanie Doktora Ko$ciola. Jak juz wspomniano, starala sie odpo-
wiadad na zarzuty brata wobec katolicyzmu w oparciu o naucza-
nie $wietych Karmelu. Pomoca jej byla tu nie tylko Teresa Wielka,
ale takze Jan od Krzyza. Wobec opinii, Ze religia jest zjawiskiem
chorobliwym (morbid), Day przypomniata nauke Doktora Mi-
stycznego o réznych okresach modlitwy i o pierwszym oczyszcze-
niu, ktdre jest wewnetrzna walka o zycie duchowe i cierpieniem
z powodu niedoskonalosci. Przyznala, ze sama doswiadczata cho-
robliwej walki ciala przeciw duchowi, a takze tego, co naturalne,
z tym, co Boze*°. Pociechg w trudnos$ciach byty dla niej stowa
$wietego Jana, ze dla duszy droga cierpienia jest bezpieczniejsza
i bardziej owocna niz droga radosci i dzialania*!. Karmelita na-
uczat o koniecznos$ci oderwania si¢ od stworzen i przejscia przez
noc ciemng. Gdy cztowiek tego nie chce podejmowaé dobrowolnie,
Bog go tym obdarza. Dla Day, jako kobiety i matki, zwyczajne obo-
wigzki zycia domowego stanowily droge wzrostu wewnetrznego
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i wyrzeczenia*2. Jan od Krzyza jako Doktor Kosciola byt jej zda-
niem mistrzem dla wszystkich, réwniez gdy uczyt opozycji
nada i todo, wyrzeczenia si¢ wszystkiego, by osiggnaé wszystko.
Cenila jego podkreslanie mitosci krzyza, woli Bozej i ubdstwa
oraz potrzeby czystej, ciemnej wiary, a nie szukania znakdw*3.
Zalozycielka Katolickiego Robotnika z milo$cig przyjmowata
cierpienie jako jednoczace z cierpigcym Chrystusem na krzyzu.
Pragnela milowaé Chrystusa jako Boga, ktdry przyjat ludzkie
cialo i cierpiat dla ludzkosci. Jakkolwiek przezywane rekolekcje
uczyly ja postawy oderwania od wszystkiego, starala sie uzupel-
nic je refleksjg na temat rozeznawania. Akceptowala nauczanie
Jana od Krzyza, ale rozumiala tez, ze niektdrzy rekolekcjonisci
recytowali karmelitaniskg litanie wyrzeczen poza kontekstem po-
zostalej czescijego doktryny. Jeden z jej ulubionych fragmentow
Drogi na Gdérg Karmel byt zaniedbywany przez jej rekolekcjoni-
stow. W ich interpretacji wyrzeczenie stawato sie wartoscig ze
wzgledu na samo wyrzeczenie. Dorothy Day pragneta, by poka-
zywano calosé¢ nauczania Jana, wraz z celem oderwania i wszel-
kiego ¢wiczenia duchowego, jako stalego ruchu od skupienia na
sobie ku wigkszej mitosci Boga. Dla niej przywigzanie jako nie-
uporzgdkowane przylgniecie do tego, czego czltowiek nie po-
trzebuje, bylo przeciwienstwem Janowej nada, czyli pragnienia
nieposiadania niczego, by posiadaé Boga, ktory jest Wszystkim.
Wiynikalo z tego, Ze posiadajac Boga — Wszystko, jako jej Pierw-
szg Milo$é, Stuzebnica Boza posiadata réwniez ,,wszystko” stwo-
rzone, by je w wolnosci i odpowiedniej perspektywie mitowadé.
Tak rozumiala slowa Jana zapisane w Drodze na Gdrg Karmel:
,»Aby dojs¢ do smakowania wszystkiego, nie chciej smakowaé cze-
go$ w niczym. Aby doj$¢ do posiadania wszystkiego, nie chciej
posiadacd czego$ w niczym. Aby dojs¢ do tego, by$ byt wszystkim,
nie chciej byé czym$ w niczym. Aby dojsé do poznania wszyst-
kiego, nie chciej poznawaé czegos w niczym. Aby dojsé do tego,
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w czym nie smakujesz, musisz i$¢ przez to, czego nie smaku-
jesz. Aby dojs¢ do tego, czego nie poznajesz, musisz i$¢ przez to,
czego nie poznajesz. Aby dojs¢ do tego, czego nie posiadasz, mu-
sisz i8¢ przez to, czego nie posiadasz. Aby dojs¢ do tego, czym

nie jeste$, musisz i§¢ przez to, czym nie jestes. Gdy zatrzymasz

sie nad czymsS, przestajesz dazy¢ do wszystkiego. Albowiem by
dojs¢ calkowicie do wszystkiego, musisz zaprzec si¢ siebie calko-
wicie we wszystkim. A gdy dojdziesz do posiadania wszystkiego,
masz to posiadac, nie pragngc niczego. Bo jesli chcesz miec cos

we wszystkim, nie posigdziesz w Bogu twojego czystego skarbu4.
Dorothy Day juz wcze$niej zaakceptowala nauczanie Ewangelii,
na ktérym byla oparta ascetyka i mistyka karmelitanska: ,,Gdzie

skarb twdj, tam i serce twoje” (Mt 6,21). Dzieki przylgnieciu do

Chrystusa znajdowala miejsce na wdzieczno$é i swobode uzywa-
nia prostych podarunkéw dawanych jej przez innych. Wybrata

dobrowolne ubdstwo, widzgc jednoczesnie cate stworzenie jako

dobre. Patrzyla na zycie w sposéb sakramentalny, wierzac, ze

wszystko jest od Boga i dlatego jest swiete. Merriman uwaza, ze

nauczyla sie tego od Jana od Krzyza*s.

Na koniec w opisywaniu wpltywdéw duchowosci karmelitan-
skiej na Dorothy Day nie moze zabrakng¢ jej ulubionej ksigzki
karmelity bosego, brata Wawrzynica (1614—1691) O praktykowa-
niu Bozej obecnosci*®. Stuzebnica Boza jest nawet autorkg wstepu
do jednego z wydan (Brother Lawrence of the Resurrection, The
Practice of The Presence of God, Templegate Publishers, Spring-
field 1974). Ksigzka sklada sie z rozmdw, listéw i maksym autora
na temat zycia wypelionego zmystem obecnosci Boga w du-
szy cztowieka i w §wiecie stworzonym. Dla Dorothy byto wazne,
ze ksigzka méwi o duchowosci osiggalnej dla kazdego. Jest tak
dlatego, ze Wawrzyniec ostatnie trzydziesci lat zycia pracowal
w kuchni u karmelitow i nie mial czasu na czytanie ksigzek i stu-
diowanie duchowo$ci, nawet takich autoréw jak Teresa Wielka
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iJan od Krzyza. Pawlowe wezwanie do nieustannej modlitwy
mogljedynie realizowaé w zwigzku ze swoja praca, jak czyni cala
masa ludzi zarabiajgcych na zycie. Brat Wawrzyniec spedzal wigk-
szo$¢ dnia w kuchni albo na targu, szukajac chleba, wina, migsa
i warzyw dla wspdlnoty. Jego pogoda ducha i prostota pltynely
z wewnetrznej modlitwy. Dorothy widziala w nim ,,drugiego
Chrystusa”, ktory zyl w obecnosci Ojca od momentu, gdy majac
szesnascie lat, przezyt nawrdcenie serca. Mial dos§wiadczenie,
ktore przynalezy do najzwyklejszej codziennosci, przez niego
zostalo jednak odebrane w szczegdlny sposéb. W zimowy dzien
zobaczyl drzewo pozbawione lisci i zastanawiat sie nad tym do
chwili, az na nowo pojawily si¢ liscie, nastepnie kwiaty i wresz-
cie owoce. To rozwazanie dalo mu tak dobitng idee Opatrznosci
imocy Bozej, ze odtad nigdy juz nie zostala ona wymazana z jego
duszy i rozpalita w nim wielkg mito$é do Boga. To doswiadcze-
nie dochodzenia do glebi wiary przez zmysty byto bardzo bliskie
Dorothy. Tak starala sie przyblizy¢ swiat wiary swej umierajg-
cej matce. Jej zachwyt nad stworzeniem i odmawianie w ostat-
nich dniach Zycia krétkiej modlitwy Ojcze nasz bylo zdaniem
Dorothy formg praktykowania stalej swiadomosci Bozej obec-
nosci, o ktdrej pisal karmelita. Tu mozemy widziec tez glebokie
zrédlo przywolywanej czesto przez Day ,,sakramentalnosci” ca-
lego stworzenia, ktére kierowalo jej uwage na Stworce. Taki swo-
isty ,,zmys!t”’ przypominal Dorothy ,,malg droge” Teresy z Lisieux
ijej uwage, ze mogla czytad pieédziesigt rozdzialéw proroka Iza-
jasza inic z nich duchowo nie skorzysta¢, a nagle pieédziesigty
pierwszy zalewal jej dusze $wiattem. Day myslata przy tej oka-
zji o pod$wiadomym dzialaniu umystu wchodzgcego w to, czego
potrzebuje do duchowego podtrzymania, pociechy i zrozumie-
nia. Jej zdaniem, gdy swiety Pawel mdéwil o nieustannej modli-
twie, mial na mysli praktykowanie obecnosci Boga. Zwlaszcza
w czasie leku przed $miercia, cierpieniem, ciemnoscig, nedzg
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isamotno$cig ludzie potrzebuja powrotu do prostoty brata Waw-
rzynca. On nie mial tak burzliwego zycia jak Teresa Wielka czy
Jan od Krzyza i nie mial klopotéw z inkwizycja, by¢ moze dla-
tego, ze nie publikowal pism. Ale byl znany i czczony przez wielu
w Paryzu, nie tylko przez ubogich, ktérzy zawsze majg zmyst od-
krywania $wietosci, ale takze przez uczonych, wysoko postawio-
nych duchownych i $wieckich. Dla Dorothy by? on prawdziwym
mistrzem drogi milowania Boga i czlowieka®”. Takimi mistrzami
byli tez wszyscy wyzej omdwieni przedstawiciele duchowosci
karmelitanskiej. Dlatego szukata ich inspiracji i pomocy, réwniez
odwiedzajac klasztory karmelitaniskie. W ksigzce o Swietej Tere-
sie z Lisieux Day wspomniala z zachwytem o wrazeniu surowo-
$ci i wiernosci regule w klasztorze karmelitariskim w Newport,
ktory udzielal jej gosciny. Tam, jej zdaniem, fizyczne odgrodze-
nie od $wiata pomagato w modlitwie i pokucie*®.

Dorothy nie byly obce réwniez najwazniejsze zalozenia igna-
cjanskiej szkoly duchowosci, w postaci poszukiwania woli Boga
dla Jego wiekszej chwaly, kontemplacji zycia Jezusa, zasady mak-
symalizmu w pragnieniu cigglego postepu duchowego i szuka-
niu tego, co lepsze, oraz uznaniu prymatu milosci nad innymi
pobudkami dziatania, wyzszosci tego, co wewnetrzne, nad tym,
co zewnetrzne, i jakosci nad iloscig?®. Ignacjaniskie magis Doro-
thy wyrazala przekonaniem, ze droga do swietosci to nie tylko
wybor miedzy tym, co dobre i zke, ale takze miedzy tym, co do-
bre ilepsze®®. Choé masowe rekolekcje dla $wieckich zalecal juz
Pius x1, zwlaszcza w drugiej polowie xx wieku ruch rekolek-
cyjny zaczagt obejmowac coraz bardziej réwniez ludzi swieckich.
W Ameryce Pélnocnej w pierwszej potowie xx wieku gléwnie re-
kolekcje ignacjanskie popularyzowane przez ojca Onesimusa La-
couture’a sy cieszyly sie ogromng popularnoscia. Jak juz zostalo
wczesniej wspomniane, w latach czterdziestych tamtego stulecia
Dorothy Day poznala te rekolekcje, korzystala z ich dobrodziejstw
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i takze cierpiata z ich powodu®. W pismach Stuzebnicy Bozej
znajdujemy odniesienia do Cwiczer duchownych $wietego Igna-
cego z Loyoli (1491-1556). Autorka czesto powtarzala jego tezg,
ze mitos¢ objawia sie bardziej w czynach niz stowach czy uczu-
ciach i polega na wzajemnej wymianie daréw. Czasami uzywala
tego stwierdzenia w kontekscie relacji miedzyludzkich, wymiany
kapitatu i pracy®2.

Dorothy prébowala juz od 1933 roku przezywaé rekolekcje
w samotnosci. Mimo ze pierwsze doswiadczenia nie byly udane,
odtad informacje o rekolekcjach w duchu ignacjaniskim byly re-
gularnie zamieszczane w ,,The Catholic Worker”. Cenila w nich
milczenie i okazje do wzmocnienia mitosci, by zachowac wiernosé
Jezusowi. Dlatego od 1938 lub 1939 roku uczestniczyta w reko-
lekcjach w duchu ojca Lacouture’a, ktdore szczegolnie interesu-
jaco i owocnie, jak juz wiemy, przeprowadzatl ojciec Pacifique
Roy, a nastepnie ojciec John J. Hugo. Poniewaz zainteresowala
ja ksigzka promujaca rekolekcje w duchu Lacouture’a, Sainteté
laique (,Swieta $wiecko$¢”) autorstwa arcybiskupa Norberta
Robichauda, przeczytana przez nig w 1945 roku w wersji an-
gielskiej: Holiness for All, chciala, by wspdlorganizowane przez
nig rekolekcje kierowane byty gtéwnie do osob swieckich, dzieki
czemu mogliby ustyszeé przestanie o powolaniu wszystkich lu-
dzi do $wigtosci. Cennym dla Stuzebnicy Bozej elementem ¢éwi-
czen rekolekcyjnych bylo milczenie, rozeznawanie dzialania
Ducha Swietego, nauka modlitwy i godzinna adoracja Najéwiet-
szego Sakramentu. Ostatnie rekolekcje ojca Hugo Dorothy prze-
zyta w 1976 roku. Kochala przestanie Lacouture’a o mitosci do
ubogich i koniecznosci oderwania sie od bogactw. Zapewne pod
wplywem przezy¢ rekolekcyjnych zdecydowala sie w 1943 roku
odejs¢ od aktywnosci Katolickiego Robotnika, poswiecajac czas
na modlitwe i prace reczng. Doswiadczenie to nie trwato dtugo,
ale bylo wyrazem checi zintegrowania wymiaru zycia aktywnego
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ikontemplacyjnego. Pdzniej, gdy powrdcita do aktywnosci, cenita
to, ze rekolekcje pokazywaly, jak cale stworzenie stanowi refleks
chwaly i dobroci Boga. Modyfikowala tez jednostronne tendencje
w rekolekcjach Lacouture’a, gloszacego, by odrywac sie od wszel-
kiego ludzkiego doswiadczenia. Warto dodad, ze wraz z ojcem
Royem Shuzebnica Boza marzyla o stworzeniu centrum rekolek-
cyjnego dla ksiezy, zwlaszcza dotknietych chorobg alkoholows,
jednak ten pomyst nie spotkat si¢ z poparciem hierarchii. Pomimo
kontrowersji zwigzanych z ojcami Lacouture’em, Hugo i Royem,
z powodu ich nieuzasadnionej krytyki przelozonych i katolicy-
zmu rzekomo kapitulujacego przed nowoczesnoscig, a takze z po-
wodu podejrzen w stosunku do nich o inklinacje jansenistyczne,
Dorothy pozostala wierna idealowi rekolekcji, nie tracgc z oczu ich
istotnego elementu, czyli powszechnego powolania do swietosci
w KoSciele, co zostanie szerzej oméwione w kolejnym rozdziale®2.

Na koniec warto przytoczy¢ to, co w 1952 roku Dorothy Day
napisala na temat rekolekcji ignacjaniskich, jakich potrzebuja
ludzie $wieccy. Przezywajac jedng trzeciag rekolekcji, przypo-
minala, ze Ignacy wymagal miesigca, dlatego z niecierpliwoscia
czekala na nastepne tygodnie. Omawiane rekolekcje dotyczyty
zasad zycia nadprzyrodzonego, chwaly Bozej, szalenstwa krzyza
inajwyzszego panowania Boga. Chodzito w nich o pragnienie do-
skonalosci, osigganie wszystkiego przez Maryje, staranie sie, by
Yaska Boza nie byla daremna, by rozbudzi¢ milos¢ do Boga, ktory
pragnie oddania dzieci, a nie postawy shug czy niewolnikéw. Thu-
maczono rekolektantom, ze dzialanie pod wplywem laski Bozej
i milo$ci ustanawia quasi-réwnosé cztowieka z Bogiem, gdyz re-
lacja milosci to relacja réwnosci. Podkreslano potrzebe wysitku
studiowania, by w sercu rozmyslaé o Bogu i o swoim zyciu, o po-
trzebie zdobywania milosci przez cierpienie i walke z grzechem,
by nastepnie moc praktykowac nierozdzielnie uczynki mitosier-
dzia wzgledem duszy i ciala®*.



4.

Powszechne powotanie
do swietosci w Kosciele

W Loaves and Fishes Dorothy Day wspominala: ,,Poniewaz by-
lam socjalistka w koledzu, komunistka we wczesnych latach dwu-
dziestych, a teraz katoliczka od 1927 roku, miatam bardzo jasne
zdanie na temat ubdstwa i bezrobocia oraz moje wtasne powota-
nie, by prébowaé cos z tym zrobié. Nie miatam zadnych watpli-
wosci wzgledem Kosciota. Zostal zalozony na swietym Piotrze,
Opoce, ktory jednak trzy razy wyparl sie swego Mistrza w wigi-
lie Jego ukrzyzowania. A Jezus poréwnal Kosciét do sieci rzuco-
nej w morze i wyciggnietej pelnej ryb, dobrych i ztych™'. Dorothy,
cytujac jednego z przyjaciol, pisala nawet o rekinach. Stajac sie
katoliczka, Day szukala nie tylko glebokiej relacji z Bogiem, ale
takze poczucia wspolnoty i srodka do zaangazowania si¢ w re-
formy spoleczne?. Jej zdaniem, oddawanie czci Bogu jest trudne
bez rytuatu, bez ,ciala” i dlatego stala si¢ cztonkiem Mistycznego
Ciala Chrystusa®. Odtad Koscidt znaczyl dla niej wszystko, byt sa-
mym Chrystusem na ziemi, jej rado$cig, zachwytem i pociechg?.
Podzielala zdanie kardynala Newmana, ze ,,religia bez KoS$ciota
jest tak nienaturalna, jak zycie bez jedzenia czy ubioru”. Powta-
rzala tez czesto, nie bez pewnej niecierpliwosci, za Romanem
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Guardinim, ze , Koscidl jest krzyzem, na ktérym Chrystus jest
ukrzyzowany, a nie wolno oddziela¢ Chrystusa od Jego krzyza”®.
Dorothy, piszac rodzaj autobiografii, zatytulowata jg The Long
Loneliness. ,,Dhuga samotnosé” to stowa Mary Ward, zakonnicy
uwiezionej w xviI wieku w Anglii za to, ze zamiast w klauzurze,
zapragnela zy¢ w swiecie. Ward zapisala wtedy: ,teraz zaczyna
si¢ dluga samotnos¢”. Ten rodzaj samotnosci przezywa kazdy
w jakim$ momencie swego zycia i by on tez udziatem Day, ktora
mimo pragnienia przezywania samotnos$ci z Bogiem odczuwala
takze potrzebe ludzkiej wspdlnoty i powtarzata stowa jednego
z przyjaciok: ,lepiej sie kldcié, niz by¢ samotnym”®. Dorothy ce-
nila sobie zycie wspdlnotowe, cho¢ z odrobing sarkazmu pisala,
ze mozna je poréwnaé do zycia ,,meczennikéw”, ktorzy staraja
sie sprosta¢ wymaganiom ,,$wietych””.

Ulubionym obrazem Kosciola, jakim postugiwala si¢ Dorothy,
bylto Mistyczne Ciato Chrystusa. Szczegdlnie celebrowata swieto
Zwiastowania, jako dzien wcielenia, w ktérym Syn Bozy przy-
bral cztowieczenistwo®. Z lektury pism Teilharda de Chardina
zrozumiala, Ze czlowiek jest ukoronowaniem Bozego stworzenia,
nie statycznym centrum swiata, ale osig i punktem docelowym
ewolucji. Zas ewolucja to nie slepy darwinizm, ale stale dzielo
stwdrcze Boga, ktdrego szczytem jest najwieksza Boza aktyw-
nos$é, czyli obecno$¢ Chrystusa®. Odkad Day przeczytala ency-
klike Piusa x11 Mystici corporis, nie patrzyla na Ko$ciot inaczej
niz jak na Cialo Mistyczne Chrystusa, ktérego cztonkami lub po-
tencjalnymi czlonkami sg wszyscy ludzie. Wierzyla w zwigzku
z tym, ze podobnie jak stabos$ci jednego cztonka powodujg cho-
robe catego organizmu, tak mozna korzystac réwniez wzajemnie
ze swoich zastug. Wiara w doktryne o Mistycznym Ciele napel-
niala jg tez przekonaniem, Ze jej cierpienia mogg ulzy¢ cierpie-
niom bliznich. Utkwily jej w pamigci stowa Charles’a Péguy, ze
boi si¢ i$¢ sam do nieba, gdyz B4g go najpierw zapyta o to, gdzie
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sg inni'®. Te wizje Kosciota Day poglebiala w oparciu o naucza-
nie $wigtego Pawla, ktory w Liscie do Rzymian i Pierwszym
Liscie do Koryntian pisal o réznych zadaniach i funkcjach w Mi-
stycznym Ciele™. Ze swiadomosci jednos$ci Ciala ptynelo jej za-
angazowanie w pikiete w obronie przesladowanych katolikéw
meksykanskich'2.

Szczegdlnie mocne bylo przekonanie Stuzebnicy Bozej o po-
tencjalnosci nalezenia do jednego Ciata wszystkich ludzi. Juz
w 1931 roku Day traktowala ludzi stojacych po drugiej stronie
barykady podczas staré ulicznych jako cztonkéw Mistycznego
Ciala, potrzebujacych pouczenia. Pisala, ze walczy z mocami
ciemnosci, a nie z osobami ludzkimi®. Charakterystyczna jest jej
relacja z odmawiania rézanca podczas czekania na zmiane swia-
telna przejsciu dla pieszych: ,,Recytacja byla mniej lub bardziej
automatyczna, gdy nagle jasne swiatlo, jak radosna mysl, stowa
Ojcze nasz przekuly moje serce. Bytam spokrewniona z wszyst-
kimi wokol mnie, z wszystkimi przechodniami [...], gdyz jestesmy
dzie¢mi wspdlnego Ojca, wszyscy stworzeniami Stwdrcy i katolicy
czy protestanci, Zydzi czy chrzescijanie, komunisci i nie komu-
nidci sg zkgczeni tg wiezig. Nie mozemy uciec od uznania faktu,
ze wszyscy jestesmy brac¢mi. Czy kto$ wierzy, czy nie w Jezusa
Chrystusa, w Jego wcielenie, Jego zycie tu z nami, Jego ukrzy-
zowanie i zmartwychwstanie. Czy sie wierzy, czy nie w Boga,
faktem pozostaje, ze wszyscy jesteSmy dzie¢mi jednego Ojca”**.
Dlatego Dorothy cenita wszelkie wspdlnoty: sgsiadéw, parafian,
$wietych, gosci i rézne narodowosci. Byla przekonana, ze swieci
acza ludzi we wspolnote relacji w tym swiecie i w przysztym.
Podkreslajgc wspdlnote mysli, wymieniala tak réznych ludzi
jak Wincenty a Paulo, Franciszek z Asyzu, Gandhi, Lew Tolstoj,
baron von Hiigel czy Martin Buber. Oczywiscie réwniez na Ka-
tolickiego Robotnika patrzyla jako na wspdlnote z katolikami, pa-
cyfistami, ludZzmi réznych narodowosci, ras i klas spotecznych.
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Jej zdaniem, wszyscy spotykajg sie we wspdlnym czlowieczen-
stwie, jako dzieci jednego Boga'. Dlatego mogla sie przyjaznic¢
z radykatami, jak Elizabeth Gurley Flynn, kt6ra byta jedng z czo-
lowych komunistek amerykanskich, a wyliczajac gosci w Katolic-
kim Robotniku, Dorothy wymieniata: socjalista, biskup, ksigdz,
Swiecki'®.

Taka postawa Dorothy Day miala konkretne implikacje ekume-
niczne. Pisala o nich w recenzji ksigzki Thomasa Sugrue’a A Catho-
lic Speaks His Mind on America’s Religious Conflict, zarzucajacej
Kosciolowi brak wysitkéw na rzecz jednosci z protestantyzmem.
Day, ktéra nawrdcita sie na katolicyzm z protestantyzmu, znata

»zelazng kurtyne” miedzy konfesjami. Mimo to pokazywala wy-
sitki ekumeniczne teologéw, zwlaszcza na przyktadzie ksigzek
Yves’a Congara, Yves'a de Montcheuila, Karla Adama (One and
Holy) iJeana Daniélou (The Salvation of the Nations, Advent). Przy-
pomniala tez o ekumenicznej grupie Third Hour, do ktdrej sama
nalezala. Grupa prowadzona przez Helene¢ Iswolsky pracowala
na rzecz pokoju miedzy katolikami, prawostawnymi, luteranami,
anglikanami i innymi grupami protestanckimi, szukajac tego, co
Yaczy (concordances). Dla Stuzebnicy Bozej wazna byla ukazy-
wana przez Thomasa Sugrue’a perspektywa mozliwego zblizenia
na gruncie doswiadczen mistycznych réznych religii, sieggania
umyshu ku Bogu w duchu Chmury niewiedzy, a takze wspolpracy
wokdt problemdéw sprawiedliwosci spotecznej. Oczywiscie autor
byl praktykujgcym katolikiem, obroricg wiary, zachwyconym
mistycznym rdzeniem katolicyzmu w wydaniu Teresy Wiel-
kiej i Jana od Krzyza, wigc nie mogh twierdzid, ze kazda religia
jest tak samo dobra'”. W kontekscie tekstéw Thomasa Mertona
o ekumenizmie i spotkan z przedstawicielami ruchu pentakostal-
nego Dorothy Day wspominala o swojej wiezi z ekumeniczng
wspdlnotg Taizé, ktéra bardzo ubogacala ja duchowo. Cytowala
brata Rogera Schiitza, ktéry méwil, ze ich wspdlne zycie w sercu
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protestantyzmu ma by¢ wyrazem pragnienia nasladowania Chry-
stusa i zywym znakiem jednosci Kosciota. Dorothy podobalo si¢
obowigzujace cztonkéw skladanie $lubéw, zarabianie na swe
utrzymanie i uczenie mlodziezy modlitwy™®.

Jednak najbardziej na sercu lezala jej sprawa prawostawia
i zjednoczenia Ko$cioléw Wschodnich z Rzymem?™. Juz w 1939
roku Day w otwartym liscie do Petera Maurina pisala o potrze-
bie glebokiej mitosci do inaczej wierzgcych?°. Rok p6zniej w na-
stepujacy sposdb scharakteryzowala Katolickiego Robotnika:

»Zyjac w czasach kryzysu, zebrani w towarzystwo z innymi z réz-
nych ras i wyznan, sprébujmy myslec o nas jako o wspdlnocie
w trzydziestu trzech domach bezrobotnych”?'. Istot¢ ekumeni-
zmu wyrazila Dorothy Day, piszac w kontekscie niekatolickiej
wspolnoty Bruderhof, ze im bardziej ludzie zblizajg sie¢ do Boga,
tym bardziej zblizajg sie do siebie?2. W tym kontekscie chwalita
Jana xx111, ktdry ,,otworzyt okna”, gdy katolicy byli ,,odcieci od
$wiata zewnetrznego”. Katolicki Robotnik mial zawsze wiele kon-
taktéw z niewierzgcymi i inaczej wierzacymi do tego stopnia, ze
corka Dorothy byla zaskoczona, widzac, jak ludzie moga by¢ do-
brzy bez wzgledu na religie, a jak niedobrzy sg czasami katolicy,
choc posiadajg cenny dar wiary i sakramentdw?3.

Day w swych rozwazaniach zataczala jeszcze szersze kregi.
Przyznala, ze uczyla si¢ od huterytéw, amiszéw, kwakréw i in-
nych chrzescijan, ale zauwazyla, ze prawdopodobnie pod wpty-
wem wspdlczesnych wojen mlodziez zaczela interesowad sie
religiami Dalekiego Wschodu: hinduizmem, buddyzmem i my-
§lg chinskg?4. W kontekscie dialogu miedzyreligijnego szczegdlne
znaczenie dla niej mieli muzulmanie i Zydzi, dajacy przyktad
modlitwy i postu. Wspominala, ze wierno$¢ muzulmandw zasa-
dom religii pomogla Karolowi de Foucauld nawrdcié sie do Chry-
stusa. Podziwiala Malcolma x, jego uczciwosé i poswiecenie po
przejsciu na islam. Podkreslala potrzebe szacunku dla innych
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w kontekscie buntu wiezniéw w Attice, ktéry wybucht z powodu
braku respektowania obowigzujacego ich jako muzulmanéw za-
kazu jedzenia wieprzowiny?°.

Najwiecej miejsca w relacjach z innymi religiami Dorothy Day
poswiecita Zydom. Pod wptywem ksigzek Martina Bubera stwier-
dzita nawet, ze katolikom blizej do Zydéw niz protestantéw?.
Z bdlem pisala o antysemityzmie wsrdd europejskich i amery-
kanskich chrzescijan, nie tylko w latach trzydziestych xx wieku.
Wymieniata nawet duchownych katolickich: ojca Charlesa Cough-
lina i ksiedza Edwarda Lodge’a Currana. Gdy w jednej z parafii
rozdawala egzemplarze swej gazety ludziom idgcym na spotka-
nie antysemitéw i przypominata, ze Jezus byt Zydem, ustyszata
w odpowiedzi, ze juz dawno nie Zyje. Gdy napisata artykul o ro-
sngcym antysemityzmie i zaniosta do jednej z prestizowych ka-
tolickich gazet, poradzono jej, by sie trzymala swoich pieknych,
nieformalnych esejéw. Dorothy modlita sie za Zydéw w ich cier-
pieniu. Powtarzala: ,,Duchowo jestesmy semitami”. Zastanawiala
sig, jakie grzechy chrzescijan blokuja ich wejscie do wspdlnoty
Ko$ciota. Dla niej Zydzi pozostali narodem wybranym przez
Boga, ktory nie zmienia si¢ w swym wyborze. Dlatego intereso-
wala sie religig i kulturg zydowska, zwlaszcza chasydami. Czy-
talg Martina Bubera, Eliego Wiesela, Chaima Potoka i innych
wymienionych juz wczesniej autordw. Przypominala, ze w czasie
Holokaustu byli w Ameryce takze ci, ktérzy protestowali wobec
zbrodni: ,,The Catholic Worker”, ,,Commonweal”, doktorzy Chap-
man i Pollock, a takze Bill Gauchat. Pamietala, ze wiele katolic-
kich zwyczajéw pochodzi z tradycji zydowskiej. Czuta w rodzinie
zaprzyjaznionego z nig Mike’a Golda intensywnos¢ przezywa-
nia wiary ortodoksyjnych Zydéw. Podziwiata ich poczucie sa-
kramentalnosci zycia, cze$¢ dla swietych ksigg i dni oraz akcent
kladziony na uczenie si¢ na pamiec. Ich rytualy dotyczace pokar-
moéw daty jej poczucie tego, co znaczy sakramentalnosé. Zaczela
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poznawad Zydéw, tamigc z nimi chleb, podobnie jak péZniej po-
znala Chrystusa. W srodowisku semitéw poznala Mesjasza i zycie

wsrod nich przyblizylo jej nawrdcenie na katolicyzm. Cieszyla

sie, ze imie jej cérki Tamar pochodzi z tradycji zydowskiej?”.
Rozpatrujac te szerokie horyzonty w aspekcie otwarcia na Boga,
warto przytoczy¢ opinie Dorothy, ze potrzeba ludzi, w ktérych,
jaku Joanny d’Arc i Gandhiego, heroizm i bohaterstwo laczg si¢

ze Swietos$cig, a doczesno$é, wbrew sekularyzmowi, spotyka sie

z wiecznoscig?®. W tym zdaniu Stuzebnica Boza w kontekscie

$wietosdci stawiala obok siebie dwie osoby z tak réznych srodo-
wisk na dtugo, zanim Sobdr Watykariski 11 w deklaracji Nostra

aetate (2) stwierdzil: ,,Ko$cidlt katolicki nic nie odrzuca z tego, co

w religiach owych prawdziwe jest i Swiete”.

Zachowujac w pamieci wszystko to, co dotad zostalo powie-
dziane o duchu ekumenizmu i dialogu miedzyreligijnego, trzeba
podkreslié, ze Dorothy Day, chod darzyta miloscig innych chrze-
$cijan, zwlaszcza prawostawnych, byta zarliwa katoliczkg, gorgco
akceptujgcg nauke i strukture hierarchiczng Ko$ciota. Uwazala,
ze katolicyzm jest najmniej uwiklany w nacjonalizm, skupia naj-
wiekszg liczbe ubogich, a przede wszystkim udziela tak dla niej
waznych sakramentéw?®. Modlila sie o wytrwanie w Kosciele —
Matce, ktora karmi. Dla niej Ko$cidtjako Mistyczne Cialo Chry-
stusa zaczal sie we wcielonym Stowie, ktore wzielo ciato od Maryi.
Czesto powtarzala stowa Swietego Augustyna, ze cialo Jezusa jest
cialem Maryi. Dlatego jesli kochamy Jezusa w Jego czlowieczen-
stwie, musimy tez kocha¢ Jego Matke?°. To jest fundament mi-
Yosci Kosciola pielgrzymujgcego na ziemi do Ko$ciota w niebie,
gdzie Pan po Wniebowstgpieniu i Maryja po Wniebowzieciu prze-
bywajg z duszg i ciatem®'. Dla Dorothy byto jasne, ze Matka Boza
doprowadzita ja do Boga, gdy przezywata rado$¢ macierzyristwa,
a przyjaciele podarowali jej rozaniec i figurke Maryi. Jako kato-
liczka, zajmujac si¢ dwunastoma chlopcami z komunistycznych
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rodzin, czytala im pobozne ksigzki, a oni chcieli, by zapalita dla
nich $wieczke przed figurkg Matki Bozej. Gdy urodzila corke,
prosila Maryje, by byla jej matka, bo obawiala sig, jak sama wy-
chowa dziecko bez meza. Pdzniej dopiero skojarzyla, ze Tamar
zwracala si¢ do niej zawsze po imieniu i nigdy nie nazywala jej
mamg. Dla Dorothy to bytjasny znak, ze Maryja byla szczegdlng
matka jej corki. Stuzebnica Boza kochala Maryje cierpiacs, ale
takze wstawiajacg sie za ludzmi w Kanie Galilejskiej. Modlita
sie do niej, proszac, by jako Matka, niejako za nig, w adekwatny
sposdb wielbila i mitowala Jezusa. Day odczuwala bliskos¢ Maryi
w codziennych pracach domowych i w odpoczynku. Relacjono-
wala z apokryfow histori¢ prowadzenia Maryi przez swi¢tg Anne
do $wigtyni. Czesto tez udawala sie na pielgrzymki do sanktu-
ariéw maryjnych. Interesowaly jg historie objawieni, bodaj naj-
bardziej w Guadalupe i Lourdes®2.

Dorothy Day byta zafascynowana $wietymi KoSciota. Jak pa-
migtamy, zainteresowanie nimi oraz meczennikami rozbudzito
sie w niej juz w dziecinstwie w kontekscie przyjazni z mtodg ka-
toliczky. Znalazlo to wyraz w opisie losow malej June w powie-
$ci The Eleventh Virgin®3. Listopad byl dla Dorothy miesigcem
wspominania zmarlych, a takze kanonizowanych i niekanonizo-
wanych swietych, ktérych jej zdaniem jest bez watpienia duzo
wiecej**. W jej pismach znajdujemy slady tego, jak poucza wnuki,
by przebraly sie za §wietych w Halloween, czyli w wigilie uro-
czystosci Wszystkich Swietych3s. Stuzebnica Boza codziennie ze
Stownika swigtych opracowanego przez Donalda Attwatera czy-
tala o patronach dnia®¢. Oprdcz Matki Bozej najczesciej wymie-
niata §wietych: J6zefa, Marcina z Tours, Augustyna, Benedykta,
Dominika, Katarzyne ze Sieny, Franciszka z Asyzu, Klare z Asyzu,
Filipa Neri, Jana od Krzyza, Terese od Jezusa, Ignacego z Lo-
yoli, Franciszka Salezego, Wincentego a Paulo, Jana Bosko i Te-
rese z Lisieux. Jak wiemy, czesto wspominata mistyczke Juliane
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z Norwich. Krytycznie odnosila si¢ do zywotéw swietych, gdyz

jej zdaniem byly tak pisane, jakby $wieci nie zyli na tym swie-
cie. Ich prawdziwy obraz wylanial si¢ jej zasadniczo tylko z ich

wiasnych pism®’. Waznym wydarzeniem, do ktérego wracala we

wspomnieniach, byta kanonizacja matki Elizabeth Ann Seton

w 1975 roku®®, Dorothy, piszac listy, czesto dodawala imie $wie-
tego patrona dnia na poczatku kolo daty, jak to na przyklad uczy-
nita 10 lutego 1943 roku, piszac ,,$w. Scholastyka”?. Jej czes¢ dla

$wietych nie oznaczala braku krytycyzmu. Pisala, ze Pan roz-
wija $wietych na swéj sposéb i zachowuje ich od bycia atrakcyj-
nymi, by$Smy nie chcieli si¢ na nich opierad, ,,ktasé naszych gléow
na ich ramionach”, ale na Nim?°. Zdawala sobie sprawe z tego,
ze Swieta Katarzyna popierata krucjaty, bo uwazala, ze lepiej po-
konywad wrogdw, niz walczy¢ miedzy sobg, za$ Teresa od Jezusa

przyjmowala do kasy klasztornej pienigdze z podbitej Ameryki,
wydarte krzywdg tubylczej ludnosci. W takich wypadkach Day
powtarzala stowa ojca Hugo, ze mozna i$¢ wprost do piekla, na-
$ladujgc niedoskonatosci swietych*'.

Niemniej jednak $wieci podtrzymywali jej wiar¢ w Koscidt.
Dorothy znalazta Pana w KoSciele i sakramentach, dajgcych zy-
cie i moc, pomimo amerykanskiej flagi w sanktuarium, nudnych
kazan, niezrozumialej i mamrotanej taciny, niedzielnych kato-
likéw, przepasci miedzy $wieckimi a duchownymi, a nawet po-
gardy dla $wieckich, a takze degradowania pigkna malzenstwa
przez osoby zakonne. Moglaby napisac wiele zlego o cztonkach
Kosciola. Jednak nie byta rozgoryczona swieta Matka Kosciotem,
ale jedynie jej ludzkim elementem. Dodawala, ze dzieki Bogu
zawsze s tez w Kosciele $wieci. W ruchu robotniczym widziala
wielu nieznanych swietych, ktérzy cierpieli i umierali, dagzac do
sprawiedliwo$ci dla bliznich. W historii Kosciola bylo wielu ze-
psutych papiezy i biskupow, ale §wieci przypominali jej o pierw-
szenistwie tego, co duchowe: ,,Niewazne, jak skorumpowany moze
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staé si¢ Kosciol, niesie w sobie nasiona wlasnego odrodzenia”. Pi-
szgc to, Dorothy miata na mysli gfdwnie sakramenty#2. Juz Peter
Maurin uczyt ja, by studiowala histori¢ nie z punktu widzenia
powstawania i upadku kolejnych mocarstw, lecz na przykladach
zycia poszczegolnych swietych. Byl pewny, ze swieto$¢ ma rze-
czywiste znaczenie, a kazdy program zmiany spolecznej musi
podkreslac¢ wage swietosci®®. Dlatego cho¢ sytuacja z punktu
widzenia nadprzyrodzonego byla zniechecajgca, zdaniem Shu-
zebnicy Bozej, negatywne ocenianie ludzkiej natury jest jak opi-
sywanie storica w czasie za¢mienia lub kwiatu, gdy jest zwiedty.
Uwazala za blad to, ze przywykli§my patrzy¢ na to, jacy ludzie
s3 po grzechu pierworodnym, a nie jacy mogg by¢ mocg Zmar-
twychwstania i Wniebowstgpienia Pana®*.

Dorothy Day wiele pisala na temat rozwoju duchowego na
drodze swietosci. Z jednej strony przedstawiata heroiczne wy-
sitki, piszgc przykladowo o Teresie z Lisieux, o jej siedmiu go-
dzinach spedzonych dziennie na modlitwie, o jej pracy fizycznej
iumartwieniach, zwlaszcza postach?®. Z drugiej strony w tej sa-
mej ksigzce poswieconej swigtej Day stwierdzila, ze jesli jesteSmy
w stanie laski, wszyscy jestesmy Swieci, w sensie, w ktérym swiety
Pawel zwracal sie do chrzescijan w swoich listach*é. Dla niej miarg
$wietosci jest bliskosé i podobienistwo do Chrystusa, dlatego piszac
ubogim i pokrzywdzonym, ze sg3 Mu blizsi, wzywala ich do hero-
izmu w postaci wybaczania krzywd*. Jej zdaniem, by¢ swietym
to znaczy kocha¢ wszystkich, da¢ wszystko i we wszystkich wi-
dziec Jezusa®®. Z przezywanych rekolekcji Dorothy Day wynosita
przekonanie, ze niebo zaczyna si¢ wraz z chrztem i nadprzyrodzo-
nym dzialaniem taski. W ksigzce Norberta Robichauda Holiness
forAll przeczytala, Ze stanie si¢ dzieckiem Bozym przez chrzest
zaklada wzrost w tasce. Zadaniem czlowieka jest kultywowanie
zycia Bozego, co nie znaczy, Ze nie nalezy si¢ cieszy¢ darami na-
turalnymi. Bog daje cztowiekowi naturalne szczescie, by poméc
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mu mitowaé Go. Shuzebnica Boza podkreslata konieczno$é uni-
kania grzechéw, smiertelnych i powszednich, ktére zawsze ptyna
z braku miltosci do Boga. Powtarzala, ze cztowiek jest na drodze
do nieba lub do piek}a. Analizowala tez opisy piekla w literaturze.
Pragnela eliminowad w sobie wszelkie korzenie grzechu, gdyz po
grzechu pierworodnym w czlowieku panuje nieuporzgdkowanie.
Lekarstwem na to jest napelnianie si¢ taska Boza i dzialanie z po-
budek nadprzyrodzonych. W ten sposdb, z pomocg sakramentdéw,
zwlaszcza spowiedzi, mozna wzrastaé w swietosci i doskonato-
$ci. Dla Dorothy programem zycia na drodze swietosci bylo Ka-
zanie na Gorze, a gléwnie blogostawienstwa ewangeliczne. Nie
chodzilo jej jedynie o wybor dobra i odrzucenie zla, ale o stale
dazenie do tego, co lepsze. Dla lepszego trzeba poswiecié nawet
to, co dobre, skoro grzechem jest odwrdcenie si¢ od Boga ku
stworzeniu, ktdre jest dobre. Na tej drodze najwazniejsze jest
napelnianie sie mitoscig Bozg i uczenie sie czynienia wszyst-
kiego z milosci do Boga. W ten program wpisywala sie réwniez
wizja syntezy $wietego i rewolucjonisty, ktory zyjac w dobrowol-
nym ubdstwie, pocigga innych swym przykladem i tak zmienia
$wiat. Day zdawala sobie sprawe z tego, ze w oczach swiata taka
$wieto$¢ ma cos z szalenistwa, dlatego Don Kichote Cervantesa
byl okreslany szalericem, a ksigze Myszkin w Idiocie Dostojew-
skiego cierpial na epilepsje. Zdaniem Dorothy, w epoce, w ktorej
masy ,nawracaly” si¢ na nazizm, faszyzm i komunizm, chrzesci-
janie mieli za malo nadziei na masowe nawrdcenia ku Chrystu-
sowi i za stabo podkreslali powszechne powolanie do swieto$ci®®.
W kontekscie ksigzki Raissy Maritain Adventures in Grace,
opisujacej kierownictwo duchowe ze strony ojca Humberta Cler-
risaca, ktory w dazeniu do swietosci podkreslal bardziej znacze-
nie Bozej laski niz wlasnego wysiltku, Dorothy Day wyznala, ze
bardzo ja interesuje konfrontacja tych dwoch punktow widze-
nia. Jej zdaniem, nie ma potrzeby stawiania ich w opozycji, gdyz
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osobisty wysitek w dgzeniu do $wieto$ci mozna pogodzic z wiara,
ze Bdg moze wszystko. Cytowala w tym kontekscie stynne zda-
nie $w. Augustyna: , kochaj Boga i czyn, co chcesz”%°. Dla Doro-
thy bylo wazne to, co Romano Guardini pisat o potrzebie cigglego
rozwoju duchowego tak, by zycie w Chrystusie bylo realizacja
wiary w kontekscie codziennych zaje¢®'. Za baronem von Hii-
gelem podkreslala potrzebe stalego rozwoju umystu i ducha, by
wzrastaé w poznawaniu i mitowaniu®2, Peter Maurin wpoilw nig
mysl Erica Gilla, ze nalezy ,,czyni¢ bogatych ubogimi, a ubogich
$wietymi”. W tej koncepcji $wiety to ,,caly” czlowiek. Swieci jako
ycali ludzie” (holy — whole men) rozwijajg wszystkie wladze: du-
chowe, umystowe i fizyczne. W kontekscie niezwyklych osiaggnieé
ludzi chodzacych po Ksiezycu dzigki rozwojowi wladz umysto-
wych i fizycznych Stuzebnica Boza narzekala na niedorozwoj
duchowy ludzkosci. Niemniej jednak w ruchu Katolicki Robot-
nik widziala wielu mlodych ludzi szukajacych tego, co istotne,
integracji i calosciowosci (wholeness, holiness), bycia czlowie-
kiem w pelni. Mdwila nawet o dostrzeganiu w potrzebujacych
iubogich ,,maltych swietych”: ,Jaka réznorodnosc ludzi powola-
nych do $wigtosci: zrzedliwi, lekkomyslni, zbzikowani, niestro-
nigcy od kieliszka”. W oparciu o stowa George’a Bernanosa i Jana
XXTIT kgczyta $wietosé z radoscig. Powtarzala, ze jest tylko je-
den smutek — ten, ze nie jest sie $wietym. Smutek z innych po-
wodow uwazala za najgorsza ze wszystkich duchowych chorob.
Swiety Pawet uczyl, by zawsze radowaé si¢ w Panu. Zdaniem Day,
wszyscy $wieci byli weseli i szczesliwi, nawet posrdd cierpienia.
Zupodobaniem powtarzala opinie blogostawionej Anny od swie-
tego Bartlomieja, ze Teresa od Jezusa nie lubita ludzi ponurych,
czemu dawala wyraz, mowiac: ,,Oby Bog mnie wybawit od «z pew-
noscig $wietych»” (,,May God deliver me from surly saints”)%3,
Dorothy Day kochala Koscid}, ktory od momentu nawroce-
nia stal sie jej ,nowym domem” do tego stopnia, ze nie mozna
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jej zrozumie¢ bez zrozumienia jej wielkiej milosci do Kosciola.
Tak bardzo kochata Koscidl, ze czula si¢ wolna w krytykowaniu
go jako instytucji. Jej krytyka dotyczyla gléwnie braku troski
o ubogich®*. Wymowne jest, jak w pelen milosci sposéb opisuje
swdj koscidl parafialny, wloskg wspdlnote prowadzong przez sa-
lezjanéw w Nowym Jorku, gdzie uczeszczala na Msze. Pisala, ze
koscidljest tu tym, czym ma by¢, czyli centrum wspdlnoty. ,,Na
Msze przychodzg réwniez mtodzi ludzie, a przed Mszg mozna
sie wyspowiadad. Ludzie przechodzacy tedy wstepuja do kosciota
na modlitwe i na rézancu jest thum, podobnie jak na modlitwie
wieczornej. Organizuje sie wiele akcji dla dzieci”®®. Znamienne
byly jej dyskusje z Ammonem Hennacym w obronie Kosciola,
ktdry, jak pisala, byt dla niej wszystkim®®. Podkreslajgc prymat
sumienia, twierdzila jednoczesnie, Ze nic nie moze jej nigdy od-
ciggnac od Kosciola, zadne wypowiedzi papieza czy biskupdw,
bez wzgledu na to, za jak zle by je uwazala. W sytuacji konfliktu
z wladza koscielng raczej wstrzymalaby swoje dzielo, milczala
i czekala, gdyz duchowa broni modlitwy i cierpienia wigcej po-
maga sprawie niz protesty i bunt. Bdg pisze prosto po krzywych
liniach, a arogancja i duma mogg bardziej zaszkodzi¢ dzietu niz
jakie$ wrogie oswiadczenia hierarchii. Przypomniala Henna-
cy’emu, ze tradycyjnie w KoS$ciele wszystkie reformy przycho-
dzg z dotu, od mas, od prostych ludzi®.

To byl jej pelen wiary sposdb patrzenia na hierarchie. Jak juz
wspomniano, Maurin widziat w Dorothy wspdlczesng Swietg
Katarzyne, zdolng do upominania papiezy. Ona byla bardziej
sklonna do powtarzania za §wietg stowa skierowane do Grzego-
rza X1, nazywajgce go ,naszym drogim, stodkim Chrystusem na
ziemi”. Day pisala tak o kazdym papiezu, ostatni raz w swoim
dzienniku, 21 marca 1979 roku, o Janie Pawle 11. Gdy George
Woodcock atakowal ja za te okreslenia, Stuzebnica Boza ttuma-
czyta, ze w epoce swietej Katarzyny dla Ko$ciola i papiezy byly
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o wiele gorsze czasy. Trzech mezczyzn roscito wtedy preten-
sje do urzedu, a Katarzyna, popierajaca jednego, ktory zbiegl
do Avignonu, listownie, a takze osobiscie, po dotarciu piechota
do Francji, wzywala go do powrotu do spelniania zadania by-
cia glowg Kosciota. Lagodzila swa krytyke, nazywajac go dro-
gim, stodkim Chrystusem na ziemi. Starata sie szukaé zgodnosci,
tego, co taczy, oraz jakiegos politycznego i duchowego rozwigza-
nia éwczesnych probleméw. Pragnela, by jej wybaczyt bezczel-
nos¢, gdy przypominala mu o odpowiedzialnos$ci zasiadania na
katedrze Piotra, tego, ktdry trzy razy zapart sie¢ Chrystusa i nie
chcial mie¢ umywanych ndg. Piotr, jak Jakub i Jan, szukal wia-
dzy. Zmienil si¢ po zestaniu Ducha Swietego. W tym kontekscie
Day pisala, ze wielu innych papiezy przypominalo nam raczej
orty lub sepy niz gotebice, symbol pokoju i Ducha Swietego. Koni-
czyla dyskusje z Woodcockiem stwierdzeniem, ze wszyscy mamy
widzie¢ w drugim czlowieku Chrystusa. Tak patrzyla na kolej-
nych papiezy, fascynujac si¢ Janem xx111, Pawlem v1, Janem
Pawlem 1 i Janem Pawlem 11, za ktérego modlila sie przed po-
darowanym jej obrazem Matki Boskiej Cze¢stochowskiej i kto-
rego pielgrzymki do Meksyku i Stanéw Zjednoczonych zrobilty
na niej wielkie wrazenie. Wazne bylo dla niej, ze Jan xX111 po-
chodzil z rodziny ubogich rolnikéw, Albino Luciani by} synem
socjalistycznego pracownika fabryki szkla, a Jan Pawel 11, lecac
do Meksyku, poblogostawil komunistyczng Kube. Zachwycala
sie tez arcybiskupem Oskarem Romero z El Salvador jako pa-
sterzem oddanym ubogim®3. Jeszcze raz trzeba podkreslic, jak
bardzo Dorothy cenila sobie mozliwosé przyjecia Komunii z ragk
papieza Pawla vi w 1967 roku i jego pozdrowienia przywiezione
jej przez kardynata Cooke’a 6 lipca 1978 roku®®. Uwazata réznice
zdan w Kosciele za co$ naturalnego. Dajac przykltad swietych
dominikanskich, Wincentego Ferreriusza i Katarzyny ze Sieny,
stojacych podczas wielkiej schizmy po przeciwnych stronach
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w sporze rywalizujacych ze sobg papiezy, wzywala do wzajem-
nej milosci i szacunku w imie wspdlnego czlowieczenstwa®®.
Zanim skupimy si¢ na krytyce duchowienstwa formulowa-
nej przez Dorothy Day, warto podkreslié jej mito$¢ i wdziecznosé
dla kaplanow. Stuzebnica Boza wyznala, ze wielokrotnie byla
niecierpliwa wobec luksuséw Ko$ciota i konserwatyzmu hierar-
chii. Ale gdy mysli o ksi¢zach, to pyta, co by bez nich zrobila. Sa
istotng czescig zycia wiernych. Sg z nimi przy chrzcie, zawiera-
niu malzenistwa, chorobie, $§mierci i codziennie dajg im Chleb
Zycia. Dlatego Day powtarzala za §wietym Piotrem: ,,Do kogéz
pojdziemy?”. Znani jej kaplani byli zajeci budowami szké? i ko-
$ciolow, cierpliwie znosili niedogodnosci i bledy, nigdy nie kry-
tykowali innych, choé stawiali jasne zasady. Zawsze dodawali
odwagi do tego, co najlepsze w cztowieku, i milczeli wobec tego,
czego nie mogli wyleczy¢. Nade wszystko pozostawiali swiec-
kim troski laikatu®'. Dorothy byla prawdziwg matksg duchowg
wielu kaptanéw, zwlaszcza mlodszych, ktorzy szukali u niej rady,
a nawet towarzyszenia duchowego®?. Podziwiala ksiezy robot-
nikéw, pragnacych by¢ blisko problemdéw $wiata pracy i budu-
jacych mosty miedzy duchownymi a $wieckimi®3. Zawsze miala
w pamieci nauczanie §wietego Franciszka o potrzebie wielkiego
zaufania do ksiezy, niekrytykowania ich, mitowania i widzenia
w nich Chrystusa, gdyz oni daja Cialo i Krew Pana. Pisala, ze po
Przemienieniu Pariskim uczniowie ,,widzieli tylko Jezusa”, i tak
chciala patrzeé na hierarchie. Dlatego w sporach dotyczacych
rasizmu, cytujac Jezusa (,Wt6z swéj miecz do pochwy” i ,,0j-
cze, przebacz im, bo nie wiedzg, co czynig”), nie chciata uzywaé
,miecza jezyka” i krytykowala tracenie energii na atakowanie
hierarchii, podczas gdy sity te mogltyby zostaé spozytkowane na
czynne pomaganie pokrzywdzonym. Przyznawala jednoczesnie,
ze Bog kazdemu dal inny temperament i w Kosciele potrzeba
zardwno $wietego Franciszka, jak i Savonaroli®4. Znamienna
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byta troska i milos¢ Dorothy Day wzgledem upadtych kaplanéw,
zwlaszcza alkoholikéw. Niektérych uwazala za ,,dusze ofiarne”,
niosgce upokorzenia i cierpienia dla wielu innych, ktérzy pija
drogie trunki bez negatywnych konsekwencji®®. W 1942 roku
planowala nawet polgczy¢ dom dla ubogich z domem pokuty
dla ksiezy w nalogach. Naturalng podstawg tej instytucji bytaby
praca reczna i dobrowolne ubdstwo. Nadprzyrodzong podstawg
bylyby rekolekcje, dni skupienia i modlitwa. Jej zdaniem, cier-
pienie i degradacja tych kaptanéw, ,,prawdziwych drugich Chry-
stuséw”, czynilaby ich bardziej gotowymi do stuzby Chrystusowi
w biednych. Jak juz wspomniano, hierarchia nie zgodzila sie na
ten pomysl, a Dorothy skomentowala to, piszac, ze lek przed
zgorszeniem swieckich obecnoscig ksiezy alkoholikéw jest bez-
podstawny, gdyz biedni bardziej gorsza si¢ luksusowymi pleba-
niami, samochodami, golfem, radiami, teatrem, wakacjami na
Florydzie, a nawet uzywaniem alkoholu przez otaczanych po-
wszechnym szacunkiem duchownych®®.

Stuzebnica Boza zdawala sobie sprawe z tego, ze duchowien-
stwo powszechnie spotyka sie z krytyka ze strony laikatu. Swiado-
mos¢ wzajemnej odpowiedzialnosci za Mistyczne Ciato Chrystusa
sprawiala, ze jej zdaniem, problemy swieckich zawsze sg tez pro-
blemami duchownych i odwrotnie, gdyz nie mozna rozdziela¢
tego, co duchowe, i tego, co materialne (,,The spiritual and the
material cannot be divorced”). Patrzyla na ksigzy jako na awan-
garde, ktora sie najpierw przesladuje, choé przyznawala, ze czesto
sa raczej przesladowani za utrzymywanie starego porzadku niz
za prace dla nowego®”. Mozna by sporzadzic caty katalog konflik-
téw Katolickiego Robotnika z duchowienistwem. W latach trzy-
dziestych niektorzy ksieza sympatyzowali z faszyzmem i glosili
antysemityzm. Brakowalo ich postugi w szpitalach i posrdd pro-
testujacych robotnikéw. Sprzeciwiali sie stusznym postulatom
strajkujacych, prowadzac do konfliktu ze swieckimi (the war
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between the clergy and the laity). Popierali wojne i nie rozumieli
pacyfizmu ani anarchizmu. Odmawiali swieckim prawa do za-
angazowania w apostolstwo (lay apostles). Sprzeciwiali si¢ dzia-
laniom na rzecz sprawiedliwosci rasowej i prawa do mieszanych
rasowo malzenstw. Odmawiali wierzacym katolikom ko$ciel-
nego pogrzebu z powodu podejrzen o sympatie do komunizmu.
Nie troszczyli si¢ odpowiednio o biednych i bezdomnych. Dys-
cyplinowali nizszych duchownych, popierajacych walke swiec-
kich o sprawiedliwos$¢ spoleczng®. Zdaniem Stuzebnicy Bozej,
istnialy dwa zla w Kosciele: tyranizujacy duchowni i zaleknieni
Swieccy (bullying clergy and a fearful laity)®®. Dorothy wciaz po-
wracala do wspominania ksiedza, ktory wies¢ o széstym dziecku
kobiety skomentowal, stwierdzajac, ze to wyraz stabej samo-
kontroli. Gdy wraz z pewng dziesiecioosobowg rodzing poprosita
w parafii o pomoc, od proboszcza ustyszala, Zze matka nie wy-
glada na glodujacg. Day thumaczylta, ze kobieta ta stracila figure,
rodzac dzieci i jedzac resztki, ktdre po nich zostajg. Mimo tych
konfliktéw Dorothy Day liczyta na to, ze $wieccy i duchowni
wzajemnie si¢ wychowuja (,,Priests and laymen educate one
another over the years”)™.

Najpelniej Stuzebnica Boza odniosta si¢ do tej kwestii w arty-
kule na famach ,,The Catholic Worker” w 1962 roku. Zaprzeczylta
wtedy oskarzeniom wobec Katolickiego Robotnika o promowa-
nie marksizmu-leninizmu. Jednoczesnie podkreslila potrzebe
stuchania prawdy, bez wzgledu na to, z jakich zrédel pochodzi.
Przyznala, ze sama nie zawsze zgadza si¢ ze wszystkim, co jest
publikowane w jej gazecie, i ze popelnia bledy. Dla Dorothy bylo
wazne, ze biskup Nowego Jorku od poczatku dawal twércom ga-
zety wolnos¢, ktorej oczekiwali jako ludzie swieccy, zajmujacy sie
sprawami doczesnymi, ktére sg ich wlasng domeng w Kosciele.
Gdyby Katolicki Robotnik pokazywatl jedynie wielkg wolnosé
w Kosciele, ktérej swieccy dotad nie wykorzystywali, juz bytoby
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to dobre dzielo. Kardynal Paul-Emile Léger, styszac, ze nie pod-
legaja biskupowi i s3 wolni w badaniu wszystkich mozliwos$ci

reform spoltecznych, bez wciggania hierarchii w niebezpieczne

sytuacje, pordwnat ich role do swietego Jana Chrzciciela, przy-
gotowujgcego droge. Day podkreslala, Ze ona i wspdlpracownicy
sg dobrymi katolikami, szanujgcymi duchowienistwo i niewaha-
jacymi sie méwic do niego. Krytyka nie znaczy, ze sg antyklery-
kalni. Wyznajg ubdstwo jako ideal chrzescijanski i widzg, ze sa

ksieza uwiezieni w systemie, uwiklani w operacje finansowe, bu-
dujacy coraz wieksze budynki i instytucje w czasie, gdy rodziny
ibiedni sg zdani na pomoc panistwa. Zdaniem Dorothy, Kosciola

nie da si¢ pokonad, ale w Anglii podczas reformacji katolicyzm

zostal zmieciony i prawie wszyscy biskupi poddali si¢ paniistwu.
Na koncu artykulu przyznala, ze czgsto jest krytykowana tak jak
duchowienstwo i widzi, ze trudno by¢ takim, jakim sie chce, by
byli inni™. Juz w 1934 roku Dorothy Day pisala, ze trzyma z dala

od swojego ruchu aktywistéw krytykujacych biskupéw. Raczej

chce pozyskaé do wspolpracy duchownych, ktérzy rozumieja

sprawy robotnikow”2. Znamienne s3 jej stowa zapisane w 1968

roku: ,,Jako konwertytka nie spodziewalam sie nigdy wiele od bi-
skupow. W calej historii papieze, biskupi i opaci wydaja sie Slepi,
kochajacy wladze i chciwi. Nigdy nie oczekiwalam przywddztwa

od nich. To $wieci, ktérzy pojawiajg sie w historii, podtrzymuja

wszystko w funkcjonowaniu. To, czego oczekuje, to Chleb Zycia

i przez wieki jest ta ciggltosé”?s.

Dla dopelienia obrazu Kosciota na famach pism Dorothy
trzeba dodaé, co Stuzebnica Boza myslala o okresie posoboro-
wym. Byla zawiedziona katolickg lewicg, posrdd ktorej widziata

steologie przemocy” z misjonarzami, ktorzy przylaczali sie do ni-
karaguanskiej partyzantki i idgc do $wiata, porzucali celibat™. Sy-
tuacja byla zlozona, skoro Dorothy wyznala, ze woli tradycyjny
Kos$cidl. Narzekala na rozpadanie si¢ seminaridéw i zakonéw, na
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ucieczke zakonnic i ksiezy w swieckie zycie. Dziwila sig, ze w nie-
ktérych seminariach Camillo Torres, zsekularyzowany kaptan
nalezacy do kolumbijskiej partyzantki, i Che Guevara sa uwa-
zani za $wietych. Ona tez podziwiala ich odwage i poswiecenie
sprawom spolecznym, ale byta zasmucona brakiem nauczania
pelnego przestania Ewangelii w seminariach. Narzekata na likwi-
dacje katolickiego zargonu, ktéry moze cechowat sie¢ niedoklad-
noscig, ale tez zachwycal jg charakterem tajemnicy. W postawie
buntu prébowano, jej zdaniem, wyrzucic calg madro$é ludzi Ko-
$ciola i katolickich filozoféw, akcentujac ,,$wiat” i romantyzu-
jac $wiecko$é. Ksieza przestali zwazaé na pierwszenstwo tego,
co duchowe, myslac, ze lepiej zaczac od tego, co swieckie, co
jest tak bardzo wazng czescig pracy laikatu. Nie rozumiata, dla-
czego amerykanscy ksieza chcieli by¢ swieckimi i spetniaé za-
dania $wieckich (,,But why do they want to be laymen too and
do the work of laymen”). Krytykowala ich, ze chcg wszystkiego:
wygdd zycia fizycznego, dobrego jedzenia i picia, komfortu dla
ciala wraz z zong i dzieémi, }adnego domu, by chroni¢ swa sa-
motnosé, i uczestniczenia we wszystkich demonstracjach, by
odgrywac role, nie tylko kaptandw, ale i prorokéw. Piszac o za-
mieszaniu okresu odnowy KoS$ciola w swiecie wspdlczesnym,
Dorothy zauwazala nowy akcent kladziony na wolno$¢ w Chry-
stusie. Wobec wszystkiego stawialo sie znak zapytania, szukajac
nowego znaczenia rad ubdstwa, czystosci i postuszenstwa oraz
tworzgc nowg moralnosé i teologie. Odsuwano stare zwyczaje,
jako bez znaczenia czy obrazliwe wobec innych, przeszkadzajace
w glebokim pragnieniu jednosci z bra¢mi innowiercami i pozba-
wionymi wiary. Zapominano pickne stare modlitwy, réwniez
mszalne, wykre$lajac nawet Zdrowas Maryjo. Tymczasem, jej
zdaniem, reforma Kosciola zawsze przychodzila drogg ukazang
przez Jezusa: przez modlitwe, post, pokute i uznanie osobistego
grzechu. Z drugiej strony dostrzegala i doceniala prace kaptanéw
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na polu sprawiedliwosci spotecznej i rasowej, o co przed Sobo-
rem sie upominata’,

Poprzedni rozdzial ukazal nam wielkie znaczenie oséb konse-
krowanych, nie tylko dla duchowosci Dorothy Day, ale takze dla
wzrostu w §wietosci catego Kosciola. Stuzebnicy Bozej szczegdl-
nie lezala na sercu waga zeniskich wspdlnot, skoro wspominala,
ze panie ksienie w sredniowieczu byly w swej wladzy praktycz-
nie niemal , biskupami””®. Na przykladzie zburzonego podczas
drugiej wojny $wiatowej klasztoru na Monte Cassino Day przy-
pominala, jak czesto najezdzcy niszczyli owoce cierpliwej pracy
0s6b konsekrowanych i jak bardzo duch monastyczny zawsze
mial po zniszczeniach zdolnos¢ odradzania sie i zachowywa-
nia tradycji’”. Dorothy podziwiala trud zalozycieli i reforma-
toréw zgromadzen, opisujac oprocz wielu przedstawionych juz
wczesniej takze amerykanskie dokonania matki Elizabeth Se-
ton®. Day cenila sobie wyrazy uznania ze strony zakonnikdw,
jak choéby blogoslawienstwo otrzymane od generala francisz-
kandw, ojca Johna Vaughna”. Mozna w jej pismach znalez¢ §lady
prawdziwego duchowego towarzyszenia réwniez osobom kon-
sekrowanym. Gdy William Everton podzielil sie z nig zamiarem
wstgpienia do franciszkandw, wyrazila rado$é, dodajac, ze wo-
bec przypadkéw wystepujacej posrdd nich swiatowosci trzeba
utkwié¢ wzrok w ideale i nie patrzac na bledy, z dala od stworzen,
zwrdcic si¢ ku Bogu®®. Jednej z sidstr zakonnych pisala w liscie,
by wytrwala w powolaniu i nie wystepowala z zakonu. Radzila
jej, by zaczekala i podjela decyzje tylko za zgoda kierownika du-
chowego. Tak Dorothy poradzila wcze$niej Jimiemu Roganowi,
seminarzyscie w Baltimore, i postuchal, dajgc sobie czas na osta-
teczng decyzje. Pozniej jednak wystapil, podjal prace, ozenil sig,
mial dwdjke cudownych dzieci i ta mala rodzina stala si¢ pierw-
szg wspollnota swieckich misjonarzy w Durbanie, w Poludnio-
wej Afryce®!. W jednym ze swoich tekstéw Dorothy Day chwalita
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siostry zakonne zajmujace sie osieroconymi dzie¢mi. Przytaczata
w tym kontekscie sugestie Teresy od Jezusa, by kazdy konwent
zajmowal sie niemowleciem, co pomoze ,,humanizowaé siostry”
(to humanize the nuns)82.

Jednak nie wszystkie posoborowe zmiany w zyciu oséb kon-
sekrowanych podobaly sie Dorothy. W 1974 roku pisala, ze w re-
akcji na przesadne luksusy w pewnych wspdlnotach niektdre
zakonnice ,,przechodza do drugiej skrajnosci, porzucaja zada-
nie nauczania, oddajg sie pracy socjalnej, zapominajg o prymacie
tego, co duchowe, i podejmujg dobrowolne ubdstwo, jak gdyby
to bylo wszystkim”®3. Doceniajgc wage 0séb konsekrowanych
w Kosciele, Dorothy pragnela, na zasadzie swoistej osmozy, ko-
rzystac i z ich charyzmatu w zyciu swieckim. Utkwila jej w pa-
mieci nauka Piusa X1 z encykliki o sSwietym Franciszku Salezym
Rerum omnium perturbationem z 1923 roku. Papiez, powotujac
sie na patrona dziennikarzy, wskazywal, ze wszyscy, osoby za-
konne i $wieckie, sg powolani do $§wietosci, ktdrej celem jest
zjednoczenie z Bogiem. Dorothy podkreslala w tym kontekscie
ideal Kazania na Gorze, a zwlaszcza program blogostawienstw?s4.
Interesowala si¢ szczegdlnie nowa formg zycia w Kosciele, pole-
gajaca na praktykowaniu rad ewangelicznych przez laikat. Chwa-
lita wysitki swieckiego i ekumenicznego instytutu ,, Ladies of the
Grail” i innych grup ludzi, zyjacych posréd swiata zyciem kon-
templacyjnym. W zwigzku z tym podkreslata koniecznos¢ mo-
dlitwy o wszelkiego rodzaju powotania (,, How we need to pray
for vocations, all kinds of vocations”)?.

Zwlaszcza w Katolickim Robotniku czlonkowie zdawali
sobie sprawe z réznorodnosci powolan (,,Each of us has a dif-
ferent vocation”)26. Kultywowane wsrdd nich przekonanie
o potrzebie bycia swietymi, czyli catymi ludzmi (holy-whole),
doprowadzito wielu wspdlpracownikéw Dorothy do kaplani-
stwa i zycia konsekrowanego. Zasadniczo jednak byli grupg
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ludzi $wieckich®’. Wobec kryzysu powotan kaptanskich i za-
konnych Stuzebnica Boza nawigzywala do mysli kardynala
J. H. Newmana o rozwoju doktryny i konsultowaniu spraw ze
$wieckimi. Pociechg dla niej bylo nauczanie swietego Piotra
o kaplanstwie swieckich (the priesthood of the laity) i zdanie si¢
na Bozg Opatrznos¢, ktéra czuwa nad Kosciolem. Cytowala tez
stowa $w. Pawla: ,,Bog z tymi, ktérzy Go mituja, wspdldziala
we wszystkim dla ich dobra” (Rz 8,28) oraz ,,ani oko nie wi-
dzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie zdotato poja¢,
jak wielkie rzeczy przygotowal Bdg tym, ktérzy Go milujg”
(1 Kor 2,9). Stosowala te stowa réwniez do doczesnosci, pod-
kreslajac, ze Ko$ciot musi poznawaé i mitowad wszystkich oraz
wszystkim shuzyc®2.

Waga znaczenia ludzi swieckich uwidocznila si¢ w zyciu Do-
rothy Day szczegdlnie w kontekscie Soboru Watykanskiego 11.
6 kwietnia 1965 roku Shuzebnica Boza, piszac o koniecznosci
konsultowania sie ze $wieckimi przy zmianach w Schemacie X117,
czyli p6zniejszej Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, ze smutkiem stwierdzala, Zze w projekcie bra-
kuje swieckiego akcentu. Jej zdaniem, by uksztattowac calosciows
katolickg odpowiedz dla wspdlczesnego swiata, potrzeba takze
uwzglednienia perspektywy laikatu. Z ostatecznej wersji doku-
mentu byla zadowolona, widzgc w nim po$redni wpltyw swieckich
w kwestiach sprawiedliwosci spolecznej, zbrojen i roli kobiety.
Dorothy Day byla w Rzymie w czasie Soboru, modlila sie i po-
$cita w intencji pokoju. W Schemacie X111 interesowaly ja gtdwnie
paragrafy méwigce wlasnie o pokoju i potepieniu wojny. Wspo-
minatla tez o publikacjach Yves'a Congara czy René Voillaume’a,
a takze o czasopismie ,,Colosseum” Bernarda i Barbary Wall. Day
pisala o nim jako prawdopodobnie pierwszym przedsiewzie-
ciu w swieckiej teologicznej i socjologicznej dyskusji na temat
wspolczesnych problemdéw. Przede wszystkim jednak w bazylice
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Swietego Piotra Dorothy doswiadczyta wspdlnoty, rodziny Ko-
$ciola. Widziala, jak Sobor burzy} bariery migdzy duchownymi
a swieckimi. Biskupi wydali jej sie bliscy, zebrani z calego swiata
w Rzymie, ,,a nie oddzieleni na swych wysokich tronach i w pa-
tacach biskupich”°. Po Soborze Dorothy Day uchodzita za au-
torytet w kwestiach katolikéw swieckich. Zaproszono ja miedzy
innymi w 1965 roku do dyskusji moderowanej przez kardynata
Léona-Josepha Suenensa na temat swieckich implikacji dzieta
soborowego, w 1966 roku do miedzyreligijnej dyskusji w Wa-
szyngtonie na temat pokoju, w 1967 roku do udziatu w Swia-
towym Kongresie Laikatu w Rzymie i w 1969 roku do spotkan
z ruchem pentakostalnym podczas zebrania Narodowego Sto-
warzyszenia Katolikéw Swieckich (National Catholic Laymen’s
Association)®°. Na prosbe arcybiskupa Nowego Jorku Stephena
Kellehera w 1966 roku Stuzebnica Boza opiniowala przyszie
zmiany w prawie kanonicznym. Cieszyta sie z wplywéw mysli
kardynala Newmana na Sobor oraz ze zblizenia biskupow i swiec-
kich. Przypomniala, ze $wiety Benedykt wymagal konsultowania
sie z najmlodszymi we wspdlnocie, a kardynal Newman postu-
lowal to w odniesieniu do laikatu. Jan xx111 przestrzegal przed
nacjonalizmem i sekularyzmem, rozumianym przez Day jako
oddzielenie tego, co duchowe i materialne. Wobec planowanej
odnowy Kosciota w duchu biblijnym i patrystycznym Dorothy
postulowala, by réwniez prawo koscielne bylo bardziej wyrazem
miltosci niz przepisdéw. Jej zdaniem, $wieccy winni by¢ bardziej
stuchani w dziedzinie malzenstwa, statusu kobiety, relacji Ko-
$cioka do panistwa oraz kwestii wojny i pokoju. Tego szacunku do
$wieckich trzeba uczy¢ w seminariach i zakonach, przypomina-
jac, ze ksieza i osoby konsekrowane sami pochodzg z laikatu®'.
Jednak rdzen nauczania Dorothy Day o roli swieckich w Ko-
Sciele stanowila niezwykle aktualna kwestia powszechnego po-
wolania do $wieto$ci®2. Na dtugo przed Soborem Dorothy pisata
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o kaplanstwie swieckich (priesthood of the laity), ich byciu alter
Christus, powolaniu do swietosci (the call to saintliness), godno-
$ci, zdolnosci do skladania ofiar i uswiecenia sie (the dignity of
the laity, the capacity of the laymen for sacrifice, for sanctity), oraz
sakramentalnosci calego $wieckiego zycia (the sacramentality
of life). Powolujac sie na autorytet Swietego Tomasza z Akwinu,
Day przypominala, ze doskonala mitos¢ jest istota swigtosci. Pi-
sala 0 znaczeniu rad ewangelicznych i przykazan w zyciu ludzi
$wieckich oraz o niebezpieczenistwie manicheizmu i jansenizmu.
Przypomnijmy, ze Stuzebnica Boza czytala ksigzke Norberta Ro-
bichauda Holiness for All, ktéra wzmocnila jej pragnienie syntezy
tego, co duchowe i materialne. Day nazywala niektorych swo-
ich wspodlpracownikéw w Katolickim Robotniku $wietymi i py-
tala, dlaczego nie mozna by stworzy¢ spoleczenstwa, w ktérym
latwiej byloby by¢ swietym, skoro czlowiek zdotal wyladowaé
na Ksiezycu®3. Dorothy miata dobre eklezjalne wyczucie, widzac
$wieto$¢ w zyciu Franza Jagerstittera, rozrabiaki z nieslubnym
dzieckiem, ktéry pdzniej, w samotnym sprzeciwie sumienia wo-
bec nazistow, przyjal meczenstwo. W kontekscie jego zycia przy-
toczyta anegdote o rektorze seminarium we Francji, ktéry méwit
klerykom: ,,modle sie, zebys$cie wszyscy byli swieci, ale nie ka-
nonizowani, gdyz proces zbyt duzo kosztuje”. Nie zgadzala si¢
z tym — pisala, ze potrzebujemy $wietych na oltarzach, ich pu-
blicznego kultu, by byli przykladem i oredownikami®4. Dorothy
Day zawsze byla przekonana, ze swigtosé jest jedyng wartosciag
na swiecie, do jakiej warto dazy¢. Jak juz wiemy, powtarzala za
Léonem Bloy, ze ,jest tylko jeden smutek, Ze nie jest sie sSwietym”.
Jej zdaniem, najwiekszg tragedig bylo to, ze nie do$¢ chrzesci-
jan pragnelo by¢ swietymi. Ona z calg pewnoscig pragnela. Wi-
dziala $wietos¢é w naturalnej i nadprzyrodzonej mitosci, zgodnie
z zasadg, ze Yaska buduje na naturze. Jej duchowa bronig byla
ciezka praca, ofiara, samodyscyplina, cierpliwos¢ i modlitwa.
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Skarzyla sig, ze w Kosciele od swieckich wymaga sie jedynie
minimum i krytykuje sie jg za ukazywanie rad doskonalosci
(counsels of perfection) jako norm ludzkiego postepowania. Gdy
w 1943 roku wycofala si¢ na jakis czas z aktywnosci, pragnela
oddac si¢ milosci, cierpieniu, pracy, milczeniu, zyciu z ubogimi
i modlitwie. Uwazala, ze niczego sie nie osiggnie bez $wietych,
ktérych jedyng bronig jest modlitwa i pokuta. Dlatego szukala
zycia ukrytego. Gdy wrdcila do aktywnej pracy, zapewne blizsze
bylo jej okreslenie ustyszane od arcybiskupa Fultona Sheena, ze
$wiety to ktos, kto nauczy? sie uszlachetnia¢, uduchowiad i sa-
kramentalizowad wszystko w §wiecie i czynié z kazdego dziala-
nia modlitwe®s.

Zdaniem Dorothy Day, ludzie swieccy, obdarzeni innym po-
wolaniem w porzadku doczesnym niz duchowni, majg prawo
i obowigzek badaé wszelkie mozliwe rozwigzania wszystkich
problemdéw danej epoki. Cieszg si¢ tez innym rodzajem wolno-
$ci w tych dziedzinach. Zwlaszcza konfliktowe kwestie polityki
spolecznej i rasowej Shuzebnica Boza uwazala za obszar dzia-
lania katolikow swieckich®. Dorothy w sporze z ojcem Hugo
zarzucala mu, ze porzucit sprawe pacyfizmu i dystrybutyzmu,
zajmujgc sie wylgcznie relacjg natury do taski. Rowniez jej zda-
niem nadprzyrodzonosc jest najwazniejsza, ale ,,dla swieckich
sprawa chleba, domu i pokoju jest pierwsza” (,,for the laity the
question of bread, home, and peace is first”)®?. W ten zréwnowa-
zony sposdb Dorothy Day wyrazala prawde, ze Ko$cidl znajduje
sie zawsze w $wiecie, ale nie jest ze §wiata (,,the Church, always
finding itself in but not of the world”)%. Trzeba tez podkresli¢
istotny dla Dorothy wymiar wspdlnotowosci laikatu w KoSciele.
Wspdlnota stanowita dla niej jedng z atrakeji zycia zakonnego
inie widziata powodu, by $wieccy nie mogli w niej uczestniczy¢.
Chodzilo jej réwniez o preferowang przez Petera Maurina wspol-
note rodzin, z prywatnymi i zespotowymi formami wlasnosci.
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Oczywiscie miejscem takiego braterstwa i jednosci w Kos$ciele byt
Katolicki Robotnik, ale tez, w opinii Dorothy, katolicka, angielska
wspolnota ,, The Guild of St Joseph and St Dominic” z Ditchling,
zalozona przez Erica Gilla, o ktérego skandalicznej seksualnej
niemoralnosci Dorothy prawdopodobnie nigdy sie nie dowie-
dziala®. Day interesowala sie tez Ruchem dla Lepszego Swiata
ojca Riccarda Lombardiego i ruchem Cursillos. Byla pod wraze-
niem mezczyzn stajacych w kregu i $piewajacych piesni religijne.
Pisala, Ze wczesniej widziala co$ takiego tylko na Kubie, gdy ze-
brani $piewali Migdzynarodowkg'°°.

Na koniec, w ramach wprowadzenia do kolejnego rozdziatu,
warto przypomnie¢ wyrazong przez Dorothy krytyke tego, ze
Koscidt w swej duchowosci laikatu za bardzo akcentowal ruch
Jeunesse ouvriere chrétienne (Chrzescijaniska M}odziez Robot-
nicza) i zwigzki zawodowe, zwigzane z maszynami i systemem
fabryk, co skutkowalo zaniedbywaniem rodzin i ich prawdzi-
wych potrzeb na rzecz potrzeb luksusowych'®'. Dorothy Day pod-
kreslaka nie tylko potrzeby lekarza, ktéry musi mieé¢ samochod
i telefon, czy prawnika i nauczyciela, ktérzy potrzebuja ksia-
zek i przestrzeni, ale réwniez realne potrzeby zwyczajnych ro-
dzin, ktore takze powinny dysponowac przestrzenig dla swego

,malego Kosciola” (little church), ktéry stanowia. Na podkresle-
nie zashuguje fakt, ze juz w 1952 roku autorka pisala o ,malym
Kosciele”, czyli ,,Ko$ciele domowym”, zwigzanym ze sprawowa-
niem kaplanistwa laikatu (priesthood of the laity)'°2.



5.

Duchowos$¢ matzenstwa i rodziny

Kwestie dotyczgce malzenistwa i rodziny znalazly poczesne miej-
sce w pismach Dorothy Day. Cala jej wiedza na ten temat ply-
neta z rodzinnego do$wiadczenia i z lektury. Juz z pierwszego
rozdzialu wiemy o jej nieszczesliwej, zakonczonej aborcja aferze
milosnej z Lionelem Moise’em i rocznym zwigzku z Berkeleyem
Tobeyem'. Wiemy tez, ze nastepnie zwigzala si¢ z odrzucajacym
instytucje malzenstwa Forsterem Batterhamem. Jego upor spra-
wil, ze ich cérka urodzila sie poza malzenstwem?. Listy Doro-
thy do Forstera z lat 1925—-1932 pokazujg, jak bardzo go kochata
ipragnela z nim zy¢ w malzenistwie. Rozstanie bylo jedynie wy-
nikiem jego uporczywego odrzucania zwigzku malzenskiego i nie-
akceptowania tego, by zona i corka praktykowaly katolicyzm. Nie
pomdgl ani argument, ze latwiej by sie bylo im utrzymad, zyjac
wspolnie, ani nawet ten, ze cdrka potrzebuje ojca®. Gdy pewien
kaplan powiedzial Dorothy, Zze gdyby byta kobietg zyjacg w ro-
dzinie, to, co pisze o wspdlnocie i personalizmie, mialoby wigk-
szg wage, sprzeciwila si¢ temu, podkreslajac, Zze ma rodzine. Nie
jest singielka. Ma cdrke i dzigki wnukom jest matka duzej ro-
dziny. Pisala o Forsterze jako mezu i jako kobieta nie czula si¢
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pelna bez mezczyzny. Poznala radosci malzenstwa i rezygnacja
ze zwigzku byla dla niej trudna, polgczona z poczuciem straty.
Byla to cena, jaka zaplacila za nalezenie do Ko$ciola. Wyznala, ze
wyrzekajac sie meza, chod pozostala jej cérka, czula si¢ jak Abra-
ham ofiarowujacy Izaaka®. Do korica zycia Dorothy pisala o gle-
bokiej wiezi z Forsterem. W 1978 roku przyznala, ze dzwoni do
niej niemal kazdego dnia®.

Eaczyto ich wspdlne dziecko. Jak wiemy, dla Dorothy Day za-
chwyt nad cérka byt tak wielki, ze napisata dla ,,New Masses” ar-
tykul pod tytutem Having a Baby, thumaczony p6zniej na wiele
jezykow. Nie spodziewala sig, ze dziecko bedzie tak cudowne,
gdyz raczej obawiala sig, ze zobaczy w nim swoje grzechy. Na
kilka lat przed $miercig, myslac z wdziecznoscig o swoich rodzi-
cach, zamierzala napisac niejako kontynuacje tamtego artykutu,
tytulujac tekst Having a Family. Dorothy sporadycznie dzielita
sie z czytelnikami informacjami na temat wychowania corki. Za
to dosé regularnie i czesto na ich prosbe w ,,The Catholic Wor-
ker” pisata o rodzinie Tamar Teresy i o wychowaniu wnukdw®.
Corka Dorothy bardzo mtodo postanowila wyjs¢ za maz. Naj-
pierw bylo to wielkim zmartwieniem matki, ktéra pisala o przy-
sztym zieciu Davidzie, Ze pije i nie lubi pracy’. Radzila Tamar,
by zyta na wsi, na farmie. Uwazala, Ze mlode dziewczyny winny
mied posag i by¢ gotowe pomagaé mezom, jak tylko moga® W li-
$cie w 1944 roku Dorothy zmienila ton, piszac, ze Tamar po$lubi
kogos, kto akceptuje ubdstwo, prace fizyczng, kocha zycie na wsi,
literature, a przede wszystkim ja samg. Majg podobne cnoty
i wady®. Gdy cérka skoniczyta osiemnascie lat, w 1945 roku, Da-
vid Hennessy stal sie jej mezem. Malzenstwo wzbogacilo swiat
dziewieciorgiem dzieci'®. W nastepnym roku Day pisala o szcze-
$ciu cérki, ktéra méwila o mezu: ,,on robi to, o co go poprosze”.
Dorothy widziala w tych stowach slad Bozej mitosci i dodawala,
ze w tak radosny sposéb jak cérka na meza powinni$my patrzeé



na Pana, naszego Oblubienica. Jednak malzenstwo okazalo si¢
szczesliwe tylko przez krotki czas. Juz w 1949 roku Dorothy wi-
nila cérke, ze nie dosé kocha Davida i niewystarczajgco dodaje
mu otuchy'. Ziec¢ stracil prace i rozpoczely sie powazne pro-
blemy materialne®®. W kontekscie tych trudnosci Day, piszac
o wiernosci Boga pomimo zdrady cztowieka, narzekala naludzka
niestalo$¢é: malzenstwo, niepowodzenie, rozwdd, kolejne matl-
zenstwo. Pytala, czego ludzie sie uczg o mitosci, i modlila sie, by
Bég uswieciljej dzieci tymi trudnymi doswiadczeniami'. W na-
stepnych latach wracata w listach do swej modlitwy, by Tamar,
Dave i ich dzieci stali sie $wietg rodzing"™. W 1959 roku Doro-
thy Day dzielila si¢ swym cierpieniem, gdyz Tamar martwila sie
o zdrowie fizyczne i psychiczne meza'®. Jeszcze w tym samym
roku zalozycielka Katolickiego Robotnika wyrazala przekona-
nie, ze to dobrze, ze majg klopoty z pracg i domem, Ze cierpig
inie sg juz zadowoleni. Liczyta na to, ze malzonkowie, widzac
wzajemnie swoje bledy i bedac solidnymi katolikami, wytrwaja
razem i zajmg si¢ pracg nad poprawg relacji'’. List z 1964 roku
zawiera juz informacje o braku kontaktu z zigciem. Psychiatra
twierdzil, ze jego lek przed odpowiedzialno$cig doprowadzit do
zalamania psychicznego®. Wkrotce corka zaczela uczeszczaé na
kurs zawodowy. Dorothy ttumaczyta to tym, ze dzieci sag w szkole
ikobieta czuje domowg izolacje, wiedzgc jednocze$nie, ze moze
rozwijaé talenty i mie¢ wklad w dobro wspdlne, ale najwazniej-
szy byl brak pieniedzy na utrzymanie'. Niestety w 1967 roku
czytamy w jednym z listdw o rozgoryczeniu religia wyrazanym
przez Tamar?°. Dorothy sltyszala coraz cze$ciej od niej zarzut,
ze nie rozumie mlodych. To wszystko odczuwala jako wielkg
porazke, przypominajacg jej wlasne nieuporzadkowane zycie?'.
Po latach jej wnuczka, Kate Hennessy napisata ksigzke, w ktorej
zastanawiala sig, co polaczylo jej babcie Dorothy i dziadka For-
stera i co ich nastepnie rozlgczylo. Jej zdaniem, Tamar zawsze



brakowalo ojca i to moglo mieé negatywne konsekwencje w jej
zyciu. Podyktowana wiarg matki decyzja, by dla Boga rozstac sie
z jej ojcem, ostatecznie doprowadzita do buntu?2.

Dorothy Day byta osobg bardzo rodzinng. Zawsze chciata miec
duza rodzine i pod koniec zycia cieszyla si¢ dziewigciorgiem wnu-
kéw i trzynastoma prawnukami. Poniewaz §wieta Anna byla bab-
cig Jezusa, Dorothy rozwinela do niej szczegdlne nabozenstwo.
Kazdorazowg rozlake z rodzing, do ktorej byta bardzo przywia-
zana, traktowala jako pokute za grzechy minionego zycia i za
odrzucenie dzieci w jej radykalnych czasach?®. Stuzebnica Boza
starala si¢ godzi¢ swa dzialalnos¢ spoteczng z troska o rodzine.
W tym kontekscie cytowala swietego Pawla: ,,A jesli kto nie dba
o swoich, a zwlaszcza o domownikéw, wyparl si¢ wiary i gorszy
jest od niewierzacego” (1 Tm 5,8)?4. Dla przykladu, w 1952 roku,
ttumaczac w liscie niemozno$¢ podjecia podrézy w sprawach
zawodowych chorobg wnuczat, dodala, ze poczatkowo bala sie
postawié¢ sprawy rodzinne na pierwszym miejscu, przed Bo-
giem i Jego dzielem, wigc jej serce bylo rozdarte. Dopiero list,
ktdry uznala za znak od swiegtej Teresy z Lisieux, przekonal ja,
by nie wyjezdzala?®. Z drugiej strony, pisala, ze choé ceni na-
uczanie Ewangelii o tesciowej $wietego Piotra i stowa swietego
Pawla o starszych kobietach, wie, ze Bog i Aniol Stréz czuwaja
nad wnukami. Jesli trzeba pomaga¢ mtodym, nalezy to robid,
ale zazwyczaj ta pomoc nie jest az tak bardzo konieczna?®. Do-
rothy Day z prawdziwg rado$cig opisywala niedzielne poranne
Msze Swiete z dzie¢mi i wnukami, wspSlne przygotowywanie
obiadu i formy rekreacji*’. Cieszyla si¢ z kazdego dziecka w ro-
dzinie i na krzyk materialistéw protestujgcych przeciw rodze-
niu dzieci w czasach glodu i wojny odpowiadala, ze bez wiary
w uczestnictwo dziecka w zyciu Boga rodzenie byloby rzeczy-
wiscie tragiczne?®. W dzienniku Stuzebnicy Bozej znajdujemy
piekny przyklad uczenia wnukéw malego katechizmu. Babcia



pyta: ,kto cie stworzyt?”. Pada odpowiedz, ze Bdg, choé zazwy-
czaj wnuczka mowi, ze mama i tata, uznajac ich wspédt-stworczy
charakter. Gdy pyta, kto stworzyl jezioro, wnuki majg watpliwos¢,
bo widzg tame zrobiona przez ludzi®®. Kiedy Dorothy przygoto-
wywala je rano do wyjscia do szkoty, trudno bylo si¢ jej przebié
przez halas, wigc czynila znak krzyza na czole kazdego dziecka
i prosila, by odmowilo krotka modlitwe po drodze. Gdy si¢ kid-
cili, spelniala wobec nich kaplaniistwo swieckich (exercising the
priesthood of the laity), wypowiadajac z nimi akt zalu za grzechy?°.

Z czasem wnuki dorastaly, wchodzily w zwigzki malzenskie
iobdarzaty ja prawnukami — nie zawsze w tej kolejnosci. Dorothy
powtarzala, ze nie powinno si¢ osagdzaé nikogo, ale napelnialo ja
bélem, ze zadne z wnuczat nie praktykuje wiary®'. Gdy jej wnuk
Eric wrécit z wojny w Wietnamie, pisala, ze trudno jest jej, pa-
cyfistce, rozmawiad z nim, ktdry nie rozumie przestania chrze-
$cijaniskiego, ze wszyscy ludzie sg braémi, a Bég chce, by wszyscy
byli zbawieni i by mitowali nieprzyjaciét. W tym kontekscie pi-
sala o swej rodzinie, ze sg w niej wielkie réznice zdan na wiele
tematdw, ale jednoczesnie poczucie zjednoczenia i szczescia. Dys-
kutuja, ale si¢ nie kldcg, szukajac bardziej tego, co taczy, niz bo-
lesnych roznic. Dorothy, podziwiajgc to, jakim misterium kazdy
jest dla drugiego, cytowala stowa Hugona od $wietego Wiktora,
ze Bog kocha kazde stworzenie jedyng w swoim rodzaju mito$cia.
Takze ona moze tylko uczestniczy¢ w radosciach i cierpieniach
drugiego czlowieka, by nie osgdzajac, wzrastaé¢ w mitosci i zro-
zumieniu®2. Day mocno przezywala wszystkie dramaty rodzinne,
$mieré starszego brata, Donalda i tragiczny wypadek zabitego
przez samochdd prawnuka, Justina®3. Na krétko przed $mier-
cig, w 1980 roku Dorothy dowiedziala sig, Ze zmarla jej siostra
Della, ktéra byta feministyczng aktywistky, dzialajgcg na rzecz
kontroli urodzen. Pracowala dla amerykanskiej feministki, ak-
tywistki na rzecz swiadomego macierzynstwa Margaret Sanger



i podkreslata, ze jej tréjka dzieci jest wyrazem planowanego ro-
dzicielstwa. Gdy napominala Dorothy, by nie zachecala cérki Ta-
mar do posiadania wielu dzieci, rodzinna klétnia zakonczyla si¢
postanowieniem, ze siostry nie beda juz rozmawiac na ten temat,
kontynuujac gteboka przyjazn34. Czytajac o tych wszystkich pro-
blemach, nie dziwimy si¢ wdzigcznosci Dorothy Day wobec jed-
nego ze spowiednikéw, ktdry w konfesjonale datjej bardzo dobra
rade, by modlila sie za innych i nie koncentrowata na wlasnych
krewnych, a Bog takze im bedzie blogostawil®s.

Dla Dorothy wazne byto zbadanie srodowiska rodzinnego jej
ulubionej $wietej, Teresy od Dziecigtka Jezus. Poswiecajac jej
ksigzke, starala sie skoncentrowac na stabo opracowanych aspek-
tach przezywania wiary w rodzinie. Opisywala pobozne Zycie
Ludwika Martina, ojca swietej Teresy, ktory modlil sie intensyw-
nie, spedzal niedziele w ko$ciele, a wolne dni na pielgrzymkach.
W mlodosci chcial wstagpi¢ do kanonikéw regularnych, ale go
nie przyjeto. Zdecydowal wtedy, ze bedzie zyt sSwietym zyciem
posrdd swiata. Oddawat sie dzietom milosierdzia, gtdwnie jed-
nak dazyl do $wietosci przez malzenstwo i troske o rodzine. Ma-
jac trzydziesci pieé lat, ozenit si¢ z Zelig, ktdra takze odczuwala
powolanie zakonne, byta pobozna i pracowita. Gdy odméwiono
jej przyjecia do klasztoru, postanowila zawrze¢ malzenstwo, by
wypelnic¢ swietg wole Bozg. Nie szukala innego zgromadzenia,
ale odczytala odmowe jako glos Boga, by wyszla za maz i przy-
gotowala sie do zawodu, mogac zarobié na zycie i utrzymac ro-
dzine. Zona pragneta licznego potomstwa, by je poswiecié Bogu.
Malzonkowie byli zajeci praca reczng, wymagajaca uwagi, sku-
pienia i myslenia. Zelia robila koronki, a Ludwik by} zegarmi-
strzem. Piszac o $lubie rodzicéw Teresy, Dorothy Day pokazala,
ze poczatkowo ich zwigzek byt calkowicie duchowy. Zelia, mimo
pragnienia posiadania dzieci, nie byla przygotowana na pozycie
malzeniskie i w duszy chciala zycia zakonnego, zwlaszcza gdy



widziala szczescie swej siostry zakonnicy. Ludwik to rozumial
i podzielal te pragnienia. Przez dziesig¢ miesiecy malzonkowie
nie wspolzyli i dopiero interwencja spowiednika zmienita ich
postawe. Zaczeli rozumied, ze akt malzenski byl spelniany nie
tylko dla wlasnej przyjemnosci i prokreacji, ale takze dla wza-
jemnego uswiecenia meza i zony. Zdaniem Dorothy Day, odkryli,
ze stanowi on fizyczny wyraz milosci malzenskiej i wielkie mi-
sterium, pokazujgce mitos¢ Boga do cztowieka.

Gdy pojawily sie dzieci, Zelia w swych listach czesto pisata
o szcze$ciu. Od ich narodzin malzonkowie zyli tylko dla nich.
Byly calg ich rado$cig i Zelia zachwycona dzieckiem pisala, ze nie
zaluje zamazpdjscia. Dla matki dzieci stanowily wielka nagrode
i chciata ich miec wiele, by je wychowac dla nieba. Rodzice po-
stanowili wszystkim dzieciom dac na pierwsze imi¢ Maria, bez
wzgledu na pleé. Pierwsze trzy to Maria Ludwika, Maria Pau-
lina i Maria Leonia. Zelia nie mogta karmic czwartej cérki, Marii
Heleny, a trudno bylo znalez¢é kobiete do pomocy, gdyz Ludwik
uwazal, iz to, co fizyczne, jest tak zwigzane z duchowym, ze wraz-
liwe niemowle mogloby poniesé szkody od samego mleka kobiety,
ktdra nie miataby dobrego charakteru moralnego. List Zelii do
Ludwika napisany w sierpniu 1873 roku pokazuje jej mitos¢ do
meza. Wyjechata do brata i pisata, ze myslami jest stale przy nim
izastanawia sie, co robi w danej chwili. Opisywala, jak bardzo go
kocha, i zapewniala, ze nie moze zy¢ bez niego. W liscie mozna
przeczytad, ze Zelia byta tego ranka na trzech Mszach. Dziesiecd
lat wcze$niej podobny list Ludwika ukazywal takg samg mitos¢é
do zony i dzieci oraz réwnie wielkg poboznos¢. Ich corka Pau-
lina w procesie kanonizacyjnym Teresy zeznala, ze rodzice za-
wsze wydawali jej sie Swieci. Pézniejsza Doktor Ko$ciota urodzila
sie jako dziesigte dziecko w 1873 roku. Dorothy opisala w swej
ksigzce dramatyczne wydarzenia po narodzinach Teresy, lek
matki o jej zycie i gleboka wiare w moc modlitwy do swietego
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J6zefa. Matka oddala jg na pietnascie miesiecy mamce, ktdra ja
karmila swym mlekiem, by poprawic jej stan zdrowia. W tym
czasie rodzice Teresy codziennie przychodzili na poranng Msze
Swieta. Dla Dorothy Day wazne bylo, ze wychowywali swe dzieci
do zycia posréd $wiata. Swiadezy o tym fakt, ze Zelia nie zga-
dzala sie z uwagami swej siostry zakonnicy, ktéra chciala, by jej
siostrzenice nie mialy nic wspdlnego ze swiatem, w sensie zy-
cia towarzyskiego i pieknego stroju. Z drugiej strony matka pi-
sala o swej najstarszej corce, ze sprawy $wiata nie wchodza do
jej serca tak bardzo jak sprawy duchowe i ze staje si¢ bardzo po-
bozna. Zelia podejrzewala, ze bedzie ona zakonnicg, i chciala, zeby
w tym powolaniu cérka doszta do swigtosci. Widaé tu typowe dla
epoki zréwnanie poboznosci, zZycia zakonnego i $wietosci. Stu-
zebnica Boza w swej ksigzce opisala takze smierc¢ Zelii, jej zdanie
sie na wole Bozg, nawet wobec koniecznosci opuszczenia dzieci
i meza. W Lourdes liczyla jeszcze na cud, ale nie nastgpil. Day
W poruszajacy sposob przedstawila udzielenie sakramentu na-
maszczenia chorych i modlitwe za umierajgcg. Zapewne swiado-
mosé przemijalnosci zycia sprawila, ze Zelia, piszac mlodszemu
bratu Izydorowi, jakiej winien szukaé zony, przypominala mu,
ze nie pienigdze i uroda sg najwazniejsze, ale kobieta tworzaca
prawdziwy dom, pracowita, wychowujgca dzieci do pracy i po-
boznosci. Gdy idgc za ta radg, ozenil sie z Celing, stanowil z nig
wspaniale malzenstwo. Im wlasnie umierajgca w 1877 roku Ze-
lia powierzylta troske o swa rodzine.

Day, analizujgc malzeristwo Martindw, pisala, ze sytuacja
Zelii byla trudna, gdyz zajmowala si¢ calym domem i dzie¢mi.
Zycie Ludwika wydawalo sie latwiejsze, wypelione podrézami
i kontaktami biznesowymi. Mial tez mozliwos¢ spedzania znacz-
nej czesci czasu na pielegnowaniu swego zycia duchowego. Day
nie kwestionowala tego, Ze byl swietym czlowiekiem, cho¢ cig-
zar pracy domowej ponosila Zona. Autorka zastanawia sie nad



tym, czy to z racji sklonnosci mistycznych meza Zelia przed
$miercig zazyczyla sobie, by jej brat takze zostal prawnym stro-
zem corek i zabezpieczyl ich interesy, w tym posag do malzen-
stwa czy zakonu. Ludwik wydawat sie rozumieé, ze jego zycie
bylo atwe, i powierzyl je Bogu, akceptujac nawet przyszle cier-
pienie. Po $mierci zony nie pracowal, poswiecit sie modlitwie
i milosci do dzieci. W tym kontekscie Dorothy Day pisata o po-
wolaniu, Zze powszechnie w katolicyzmie taczy si¢ je z Zyciem za-
konnym i z wezwaniem, jakie Pan skierowal do apostoléw czy
do bogatego mlodzierica, by poszli za Nim. W Ewangelii Ma-
teusza czytamy: ,,wielu jest wezwanych, ale malo wybranych”
(22,14). Tak zdaniem Day ojciec i matka $wigtej Teresy czuli si¢
wezwani, ale nie zostali wybrani do szczegdlnego rodzaju zycia,
lecz do stanu malzenskiego. Wielu tez jest wezwanych do sa-
motnego zycia w swiecie, co Dorothy uznawala za bardzo trudne
powolanie. Rodzice Teresy byli szczesliwi w swoim powotaniu
i zdecydowanie nie odczuwali, Ze wybrali jakas ,,drugg najlep-
sza opcje” (the second best). Ich zycie, zdaniem Dorothy, wyra-
zalo to, co najwazniejsze w duchowosci malzenistwa i rodziny:
mitos¢ do dzieci, odczucie bycia wspdot-stwdrcami (co-creators)
z Bogiem, poczucie spelnienia, wlgczenie si¢ w wielbienie Boga
w Swiecie. Szczegdlnie jednak Dorothy Day podkreslala, ze mal-
zonkowie byli w pelni mezczyzna i kobietg, z odpowiednig réw-
nowaga duszy i ciala. Dla nich akt malzenski byt prawdziwie
sakramentem, jak §wiecenia, a Bog dat ich cérkom powolanie
zakonne3®.

Wlasne doswiadczenia i analizy literackie pomogly Dorothy
Day w wypracowaniu spdjnej wizji duchowosci matzenistwa i ro-
dziny. Wlasnie dlatego w ksigzce o Teresie polozyla akcent na
zycie domowe, gdyz czula aktualng potrzebe odbudowy dobrego
zycia wspolnot rodzinnych®”. Jak juz wspomniano, dla Stuzebnicy
Bozej rodzina byla ,,maltym Kosciotem”. Uzyla tego okreslenia juz



w 1953 roku, czyli na dtugo przed Soborem Watykanskim 11,
Rodzina byla dla niej podstawowg jednostkg katolickiej socjolo-
gii, mikrokosmosem spolecznym, obrazem Mistycznego Ciala. Jej
zdaniem, gdy upada rodzina, upada réwniez katolicyzm. Stad pty-
nela jej krytyka zarowno komunizmu, jak i kapitalizmu. W obu
systemach trudno bylo utrzymac rodzine. Dlatego nawet w Rosji
sowieckiej po pewnym czasie zacze¢to chwalié kobiete troszczaca
sie o rodzine bardziej niz pracujaca w fabryce czy na traktorze.
Marksistowski komunizm zostal potepiony przez katolikéw za
zniszczenie zycia rodzinnego. Zdaniem Day, podobne niebezpie-
czenstwo pojawialo si¢ tez w kapitalizmie, gdzie mlodzi ludzie,
nawet majacy prace, nie brali na siebie odpowiedzialnosci mat-
zeniskiej, gdyz ,,nie mogli sobie pozwoli¢ na dziecko”. Tymczasem
dzieci stanowily dla Dorothy szczegdlng wartosé na przyszlosc,
a rodzina najmocniejszg i najtrwalsza forme przekonywania
w walce o odnowienie oblicza ziemi z pomoca Ducha Swietego.
W zwigzku z tym postulowala lepszg opieke medyczng dla ma-
tek i pomoc ubogim, ktérzy wbrew propagandzie kontroli uro-
dzen pragneli zachowywac katolickie nauczanie i dba¢ o rodzing
mimo probleméw ekonomicznych®. To lezalo u podstaw zielonej
rewolucji (The Green Revolution) Petera Maurina i przekona-
nia, ze forma wspolnego zycia na wsi rodzin w ramach swoistego
uniwersytetu agronomicznego moze zaradzi¢ bolagczkom epoki.
Wzorem byla reguta wspdlnego zycia braci, napisana przez swie-
tego Benedykta. Nie powstala dla ksiezy, ale dla swieckich (,,And
it was a rule, written not for priests, but for laymen”). Choc uzy-
wana przez ksiezy i $wieckie osoby konsekrowane (lay brothers),
zdaniem Dorothy, moze by¢ przejeta przez grupy rodzin tak, jak
stuzy oblatom benedyktynskim. Stuzebnica Boza pisala, ze ko-
munizm jest herezjg wynikajacg z zaniedbania wspdlnotowego
aspektu chrzescijanistwa i zapomnienia o wlasnosci przynaleza-
cej do czlowieka, a nie do nielicznej grupy uprzywilejowanych.



Moglo temu zapobiec pelne milosci do Boga i czlowieka wspdlne
zycie rodzin*°.

Stad przekonanie, ze w Katolickim Robotniku winno sie na
pierwszym miejscu postawié rodzine, gdyz pierwsza i najwspa-
nialszg wspdlnotg jest wspdlnota domowa. Od jej funkcjonowania
zalezg nastepne, czyli wspdlnota rodzin i parafia®'. Dorothy, jez-
dzac po kraju, przygladala si¢ losom konkretnych rodzin, zwlasz-
cza zyjacych w prowadzonych przez nig osrodkach, i szczegétowo
je opisywala. Byla przekonana, ze pracujac dla biednych, pracuje
dla rodzin*?. Dlatego wolontariusze organizowani przez Dorothy
Day zajmowali sie rodzinami w potrzebie, przykladowo opiekujac
sie dzie¢mi i gospodarstwem domowym, gdy matka rodzila szoste
dziecko, ojciec musiati§¢ do pracy, a babcia ztamala reke*3. Idea
goscinnosci, lezaca u podstaw Houses of Hospitality, powinna,
zdaniem Dorothy, cechowaé kazda rodzine. Jesli jedna rodzina
zatroszczy sie o drugg, nie trzeba bedzie wielkich instytucji po-
mocowych**. W 1963 roku Stuzebnica Boza relacjonowata swieta
przezyte we wspolnocie rodzin, dwudziestu trzech dzieci i dwu-
nastu dorostych, w tym trzech kawaleréw. Wazna byta wzajemna
pomoc w tej wspdlnocie, sktadajacej sie z oddzielnych rodzin*s.
Dorothy Day pisala tez z dumg, Ze jej ruch prowadzi jedyny w Sta-
nach Zjednoczonych katolicki dom rekolekcyjny, gdzie rodzice
idzieci razem mogg uczestniczy¢ w odnowieniu ciata i duszy. Or-
ganizowali w tym czasie ,ciche Kany”, spotkania, podczas kto-
rych malzonkowie mogli rozmawiaé tylko ze sobg, by odnalez¢
zdolno$¢ do dialogu malzenskiego®®. W tym duchu Day pisata do
pewnego mlodego katolika, ze jesli chce realizowaé przykazanie
mitosci blizniego, niech zacznie od domownikdéw, pamietajac, ze
nikogo nie zdobywa si¢ sporem i kldtnig, ale mitoscig®”. Dla Day
zycie malzeniskie i rodzinne zwigzane bylo z paradoksem. Z jed-
nej strony trzeba mie¢ w nienawisci ojca, matke, siostre, brata
idzieci, jesli stajg miedzy cztowiekiem a Bogiem (por. £k 14,26),



a z drugiej strony stuchaé swietego Pawla, ze jesli ktos$ sie nie
troszczy o domownikdw, jest gorszy od niewiernego (por.1 Tm
5,8). Dla Stuzebnicy Bozej oznaczalo to nie troszczy¢ sie o sprawy
tego $wiata, a jednak robié¢ wszystko dla rodziny z mitoscig i dla
milosci Boga*®. Drugi paradoks zwigzany z zyciem malzeniskim
to z jednej strony wcigz podkreslana przez nig potrzeba teorii
dzialania, z drugiej za$ strony przekonanie, ze bytoby nonsen-
sem nie zenié si¢ i nie mieé dzieci do chwili osiggniecia dosko-
nalo$ci w przygotowaniu do realizacji tego Bozego powolania*®.
Dorothy Day w oparciu o Pismo Swiete, zwlaszcza nauczanie
Swietego Pawla, bronita matzeristwa jako zwigzku mezczyzny i ko-
biety. Ze smutkiem przyjmowala do wiadomosci sytuacje, gdy
osoby zwigzane z Katolickim Robotnikiem wstepowaly w zwigzki
jednoplciowe®°. W 1968 roku, deklarujac, ze nie jest feministka,
przypominala o konieczno$ci domu z ojcem i matka. Podkreslala
fundamentalng réznice plci. Na podstawie doswiadczen zwigza-
nych z tworzeniem Katolickiego Robotnika, pod wplywem Pe-
tera Maurina, Stuzebnica Boza pisala, Ze mezczyzni maja wizje,
a kobiety winny i$¢ za nimi®'. Z drugiej strony wiadomo, ze Pe-
ter stale ulegal sugestiom Dorothy, w mysl powtarzanej przez
niego zasady: ,,mezczyzna proponuje, kobieta decyduje”s2. Inne
powiedzenie Maurina: ,,mezczyzna jest duchem, kobieta ma-
terig”, stanowilo okazje do glebszej refleksji nad komplemen-
tarnoscia plci. Zdaniem Day, kobiety sg blisko materialnych
spraw zycia, akceptujac integracje duszy i ciala oraz ich inter-
akcje. Kobiety, doswiadczajac bélu rodzenia zmieniajacego si¢
w rado$¢, niejako instynktownie wiedzg, ze zycie i $mier¢, ra-
dos$¢i cierpienie przynaleza do ludzkiej egzystencji. Stuzebnica
Boza przypomniala, Zze Henri Daniel-Rops na pytanie, co robity
kobiety, gdy po ukrzyzowaniu mezczyzni uciekli, odpowiedzial,
ze troszczyly sie o dalsze zycie i przygotowywaly balsam do na-
maszczenia ciala Jezusa. Natura kobiety jest bliska zrédta zycia,

120



dbajaca o jego wzrost, zywnos$¢ i ubranie. Dlatego, zdaniem Do-
rothy, okresdlenie ,matka ziemia” to nie pusty frazes, gdyz po-
zwala wnikngé w sakramentalnosé zycia, zasade umozliwiajaca
zobaczenie Boga we wszystkim. W konsekwencji mezczyzna
pracuje w swiecie idei i poswieca wszystko, nawet ludzi, temu
dzielu. Kobieta zawsze bierze pod uwage to, co ludzkie, myslac
o wszystkich ludziach jako o swoich dzieciach i dazac do ich
rozwoju. Mezczyzni mys$lg bardziej abstrakcyjnie i zajmuja sie
przyszlodcig, kobiety s3 silnie osadzone w terazniejszosci i zaj-
muje je natychmiastowe rozwigzywanie probleméw praktycz-
nych. W nawigzaniu do wlasnych doswiadczen Day powtarzata
za Swietym Pawlem, ze ,kobieta jest zbawiona przez sam akt
urodzenia dziecka” (por.1 Tm 2,15), wymuszajacy na niej ,,zy-
cie biorace pod uwage innych”, przez ktére ,,zostanie zbawiona,
niezaleznie od swej wlasnej woli”. MeZzczyzni nie muszg by¢ tak
silnie osadzeni w rzeczywistosci. ,, Kobiety myslg calym cialem.
Obejmujg calo$¢ w wigkszym stopniu niz mezczyzni”. To byta
dla Dorothy Day réznica miedzy martwa wiedzg a zywym do-
$wiadczeniem w czasach, gdy kazdy wie za duzo, a odczuwa za
mato. Dlatego postulowala, by mezczyzni thumaczyli, a kobiety
tworzyty atmosfere. Dorothy zdawala sobie sprawe z przemian
kulturowych. Kobiety, pragnac by¢ uznawane jako osoby, przygo-
towywaly sie do konfrontacji, a nie do bycia pokornymi i cichymi.
Mezczyzni zaczeli obawiad si¢ kobiet, malzenstwa, odpowiedzial-
nosci, mitosci, a nawet wspédtzycia. W tym kontekscie Dorothy
Day pisala w swym dzienniku, Ze kobiety czujg, jak ona fawory-
zuje mezczyzn, stoi po ich stronie, a od kobiet oczekuje wiecej
uprzejmosci, subtelno$ci i uwagi®3. To nie znaczy, ze szczedzila
mezczyznom przykrych uwag. W jednym z listow pytala, czemu
tak jest, ze mezczyzni, jesli s3 zmuszeni, sg zdolni do bardzo wielu
rzeczy, a robig niewiele, gdy zaden przymus nie jest na nich na-
lozony. Przypomniala stowa Tolstoja, ze mezczyzni z natury
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s3 leniwi®%. Dla niej zawsze wzorem meza, ojca i robotnika by}t
swiety Jozef, ktory chod ubogi, zalozyl dom dla Maryi i Jezusa®®.
Jednak najwiecej miejsca w swych analizach poswiecata Do-
rothy naturze i powolaniu kobiety. Dla niej fakt, ze Bog narodzit
sie z Maryi i cialo Jezusa jest jej cialem, podkres$lat wielkg god-
no$¢ kobiety i jej role w odkupieniu $wiata®¢. W kontekscie po-
wojennego nauczania Piusa X11 o braku kandydatéw na mezow
Day podkreslila, ze szczegdlnie serce kobiety wydaje sie puste,
jesli nie moze kochad. Jej zdaniem, kobieta jest stworzona do
karmienia, opiekowania sie¢ domem, mezem, dzie¢mi i calg ro-
dzing, réwniez starszymi rodzicami. Zbawi si¢ przez rodzenie
dzieci i wszystkie wigezy rodzinne. Jej cierpienie zwigzane z tym
zadaniem uwazala Stuzebnica Boza za forme zado$éuczynienia
za grzechy®”. Tym bardziej Dorothy Day postulowata odpowied-
nie duszpasterstwo kobiet, zwlaszcza w Katolickim Robotniku,
gdzie istniala potrzeba formacji podobnej do zakonnej. Skarzyta
sie na konflikty miedzy kobietami i mezczyznami oraz na kpienie
z kobiet, ktdre przeciez zawsze byty blisko Pana. Mlodzi ksieza
bali si¢ kierownictwa kobiet, twierdzac, ze one szukaja kogos, na
kim moglyby sie oprzeé. Inni zarzucali ruchowi, ze w nim tylko
kobiety chcg kierownictwa i rekolekcji®®. Potrzeba byla o tyle
pilna, ze w latach sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych rozwijata
sie rebelia rozgniewanych mlodych kobiet i szeroka dyskusja na
temat wolnosci. Day w 1973 roku zaprosita katolicka feministke
Sidney Callahan, by przemawiala do czlonkéw ruchu na temat
wyzwolenia kobiet i ich roli w KoS$ciele. Dorothy miala w swym
otoczeniu pozornie szczesliwe przyjaciolki, rozgniewane na to,
co, jak nagle odkryly, wycierpialy, i na to, Ze ona sie nie ztosci.
Day pisala, ze cala ta rebelia wywoluje w niej tesknote za postu-
szenstwem, tak jak kobieta pragnie meza, by nig kierowal i by go
szanowala. Gdy niektore organizacje kobiece chcialy ja mieé po
swej stronie w kwestii kaptaiistwa kobiet, ona przypominala, ze
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jest ,,starg konserwatystky”®°. Niemniej jednak w 1978 roku pisala,
ze cho¢ nie jest feministka, jasno widzi, jak kobiety sa reduko-
wane do ich emocjonalnosci. Dlatego chwalila ,,pelny oglad zy-
cia” niektdérych intelektualnie wybitnych dziennikarek®®. W tym
kontekscie mozna uznac za rodzaj kokieterii powtarzane wcigz

przez Dorothy, za Teresa od Jezusa, stwierdzenie, ze cokolwiek
dobrego napisze, pochodzi to od Boga, a cokolwiek ztego, od niej

i samo bycie kobietg jest wystarczajace, by wytltumaczy¢ jej ghu-
pote®'. Racje ma Jim Forest, gdy pisze o Dorothy: ,,Dla swoich stu-
chaczy byta przykladem tego, czego moga dokonaé zwykli ludzie,
do tego kobiety, w Kosciele kierowanym przez osoby duchowne,
ktére rzadko konsultowaly swe poglady ze swieckimi, a jeszcze

rzadziej szukaly rady lub wspdlpracy u kobiet”¢2.

Dorothy Day budowata swoja wizje malzenstwa na solidnych
fundamentach teologicznych. Ich rdzeniem jest nauczanie o Bogu,
ktdry jest mitoscig. W malzenistwie oblubieniec i oblubienica sta-
nowig obraz milosci Boga do czlowieka. W oparciu o te prawdy
Stuzebnica Boza podkreslata wymiar wierno$ci malzeniskiej. Jej
zdaniem, rozwody moga by¢ nie tylko argumentem za iluzorycz-
noscig milosci. Mogg by¢ tez dowodem pragnienia milosci, wiary
w nig i szukania jej. Moga stanowi¢ punkt wyjscia w refleksji lu-
dzi, ktérzy utracili Boga, ale wcigz szukajg mitosci®. Istotne jest
tu swiadectwo wierzacych chrzescijan. Dorothy Day pisala, ze
w Kosciele oczekuje si¢ od rodzin heroicznej cnoty, by przyjac
kazde dziecko lub trwad¢ w czystosci i celibacie wewngtrz mal-
zenstwa. Jej zdaniem, nierozerwalno$¢ malzenstwa wymaga he-
roicznej §wieto$ci®4. Przypominala, ze nierozerwalny zwigzek
malzeniski mezczyzny i kobiety, ktorzy staja si¢ jednym cialem,
lezat u podstaw ustanowienia Trzeciego Zakonu Franciszkan-
skiego. Wigze sie to z historig nawrdcenia bogatego Luchesia i jego
zony Bony. Gdy maz chcial dolaczy¢ do swigtego Franciszka, za-
trzymata go malzonka®®. Dorothy konsekwentnie, w duchu wiary
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katolickiej, oceniala rézne sytuacje matzenskie. Do Donalda Po-
wella pisala, Ze cieszy sie z jego przyszlego malzenstwa, ale jesli
jego wybranka nie jest ochrzczona, nie moze miec §lubu wobec
kaplana. Przy okazji, wspominajgc wlasny los, wyznatla, ze dla
niej dom i ukochana osoba to najwigksze szczescie na ziemi i ze
docenia radosci naturalne®®. Stuzebnica Boza skarzyla si¢ na ro-
dziny w Katolickim Robotniku, ktore nie miaty slubu koscielnego.
Prosita Thomasa Mertona o modlitwe w ich intencji®”. Ubole-
wala, gdy ustyszala, Ze para pietnastolatkéw oglosila sie mezem
izong, stwierdzajac, Ze nie wierzg juz w malzenstwo: ,W jakich
czasach zyjemy! A prawa aborcyjne!”®®,

Z drugiej strony w 1971 roku wspominata dobrego duchowego
przewodnika, ojca Damasusa. Dorothy podobalo si¢ jego dusz-
pasterstwo wobec cztowieka, ktorego pierwsza zona znalazla sie
w zakladzie psychiatrycznym i wobec tego ozenil sie¢ ponownie
poza Kosciolem. Radzil mu kontynuowad ten nowy zwigzek i sta-
rac sie o religijne wychowanie dzieci i ich przystepowanie do sa-
krament6éw. On tez powinien robid, co mozliwe, by uczestniczy¢
we Mszy i sakramentach, gdyz niewatpliwie ma konieczng taske.
Poniewaz éw czltowiek zyt w nowym, dobrym zwigzku, majac
dziesiecioro dzieci, Dorothy chwalila podejscie ojca Damasusa
jako dobrego przewodnika, ktory w tej sytuacji zrobil, co moz-
liwe®. Jednak ocena duszpasterskiego potraktowania konkret-
nego przypadku nie oznaczala podwazania nauczania Kosciola
na temat nierozerwalnosci malzenstwa. Charakterystyczny pod
tym wzgledem jest list Dorothy Day z 1967 roku do Jima Foresta,
ktéry sie rozwiddl i planowal ponowny zwigzek. Dorothy uwa-
zala to za nie do pogodzenia z jego rolg sekretarza organizacji
Catholic Peace Fellowship. Jej zdaniem, krytykom Kosciota wy-
daje sig, ze Swieccy sg stabi i pogardzani, ze malo oczekuje si¢ od
nich ze strony ojcéw duchownych i kaptandéw, ze nie wymaga si¢
zadnego heroicznego dzialania ani wyrzeczenia sie siebie. Musi
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sie im wydawad, ze ksieza zyjacy w celibacie i przyjmujacy na
siebie to meczenstwo zezwalajg na wspdlzycie seksualne swiec-
kim jako na zlo konieczne, ustepstwo wobec ich biednej, stabej
natury. Musi sie tez zdawaé protestantom, Ze seks sam w sobie
jest pogardzany przez katolikow, uwazany za fizyczng koniecz-
nos¢, jak jedzenie. W omawianym liscie pisala, ze nie jest do-
brze, jesli taki obraz katolicyzmu przedstawia si¢ niekatolickim
braciom, ktérzy moga mieé wrazenie, ze malzenistwo jest po-
gardzane i traktowane jako ugiecie si¢ wobec tego, co zwierzece
w cztowieku. Stuzebnica Boza krytykowala postawe tych, kté-
rzy stajac sie katolikami, uwazali, ze mogg zy¢ jak dotad, ,,zjesé
ciastko i mie¢ ciastko”. Ich sposdb myslenia opisywala nastepu-
jaco: ,,Mozna grzeszy¢, i$¢ w sobote wieczér do spowiedziiisé do
Komunii”. Wiedziala, ze mlodziez nie przejmowala si¢ spowie-
dzig, ze niektorzy ,,postepowi” ksieza pozwalali im przystepo-
wacé do Komunii, chod¢ zyli razem bez slubu. W tym kontekscie
wyznala: ,Dla mnie seks jest wazny, nie jest jaka$ rzecza do za-
bawy, przyjemnoscig. Przez nasza seksualno$é jestesmy wspot-
-stworcami w najbardziej rzeczywistym sensie”. Dorothy jako
pacyfistka byta po stronie zycia, cho¢ w ruchu na rzecz pokoju
wielu odrzucato ochrone zycia poczetego™.

Powyzsze rozwazania prowadzg nas do kwestii wspdtzycia
malzeniskiego. Day wielokrotnie pisala na ten temat na famach
»The Catholic Worker” oraz w swoich dziennikach. Synteza jej po-
gladow stanowila reakcje na rézne publikacje i zastyszane opinie.
Po przeczytaniu ksigzki Doris Lessing pt. The Golden Notebook
stwierdzila, ze autorka wydaje si¢ robic religie z seksu. Oczywi-
$cie seks jest fundamentalny, ale religia go przemienia. Mitos¢
jest krzyzem i potrzebuje przemienienia. Dla Day jedno$¢ meza
i zony byla najblizszg analogia jednosci Boga i cztowieka. Jej zda-
niem, nie mozna odpowiednio zrozumie¢ mitosci Boga bez zro-
zumienia najglebszej, cielesnej i duchowej mitosci mezczyzny
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ikobiety. Nie powinno sie oddzielaé duszy od ciala, tego, co $wiec-
kie, od tego, co duchowe. Te rzeczywisto$ci w cztowieku przyna-
leza do siebie. Im wiecej Dorothy zastanawiata si¢ nad mitoscia
Boga i czlowieka, tym bardziej przychodzila jej na mysl relacja
oblubiencza, o ktérej méwi Biblia. Inng forma ludzkiej milosci
obrazujaca wiez z Bogiem byla dla niej relacja dziecka do rodzica.
Tymczasem zawsze, gdy ,,dretwieje” serce, przechodzi si¢ w kon-
takcie z Bogiem na poziom relacji stugi i mistrza lub stworzenia
i Stworcy. Day bronita przed cenzorami fragmentdw ksigzki ojca
Johna J. Hugo A Sign of Contradiction, zwkaszcza jego poréwna-
nia zjednoczenia seksualnego z wizjg uszczesliwiajacg. Pytala,
czy jest cos ztego w zjednoczeniu seksualnym. Taka wizja bylaby
manichejska. Ona dostrzegala w zjednoczeniu seksualnym ob-
raziatrybut Stwdrcy, mianowicie Jego milo$¢. Stworca zostawit
swdj obraz w calym stworzeniu, wiec rowniez w zjednoczeniu
seksualnym. Z Objawienia i dzieki rozumowi mozna wywniosko-
wad, ze analogia miedzy zjednoczeniem seksualnym a mitosnym
zjednoczeniem duszy z Bogiem jest dopuszczalna. Zjednoczenie
seksualne nie jest tylko fizyczne, ale takze duchowe. Ksigzka ojca
Hugo bronita takiego ujecia w oparciu o mistyczne teksty Ko-
$ciola, ktdre czerpia z Biblii, zwlaszcza z Piesni nad Pie$niami
(por. Pnp 1,6.9.15; 2,6; 3,1). Tam dusza jest pokazana jako oblu-
bienica Boskiego Oblubierica. Podobnie swiety Pawel pouczal, by
maz milowal Zoneg jak Chrystus umilowal Kosciot (por. Ef 5,25;
2 Kor 11,2). Te oblubienczosé¢ opisywali Jan od Krzyza, Franci-
szek Salezy i Bernard z Clairvaux, uczacy o czterech stopniach
miltosci, z ktorych trzeci to milo$¢ synowska, a czwarty to mi-
lo$¢ oblubienicza. Dla Dorothy — zgodnie z zasadg lex orandi, lex
credendi — bylo tez wazne, ze wiele modlitw ukazuje te doktryne.
Celem chrzescijanina jest zjednoczenie z Bogiem w milosci wiecz-
nej przyjazni. Mamy kochaé Boga calym sercem, czyli w sposdob
wylaczny, jak oblubienica oblubienca.
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Shuzebnica Boza pisala, ze styszac te nauke, pewien zonaty
katolik wykrzyknal, iz po raz pierwszy w zyciu rozumie praw-
dziwe piekno i wzniosto$¢ chrzescijariskiego malzeristwa, powdd,
dla ktérego Pan uczynil je sakramentem, duchowe znaczenie
zjednoczenia malzenskiego i jego miejsce w planie Opatrznosci.
W kontekscie tresci raportu Kinseya opisujgcego seksualno$¢ ame-
rykanskiego spoleczenstwa Dorothy wyznala, ze w czasie kom-
plety, co wieczér modli sie o spokojng noc. Wzywala, by t6zka
byly ottarzami, przy ktérych sie modlimy, miejscami otrzymy-
wania sakramentu malzenistwa, dawania i przyjmowania siebie
w komunii — bedgcej przedsmakiem wizji uszczesliwiajgcej —
ktdéra moze by¢ konsumowana z godnoscia i radoscig. Czlowiek
nie jest zwierzeciem i, jak pisal Eric Gill, nie moze utrzymacé
sie na poziomie zwierzecia, ale zawsze ponad lub ponizej. Stu-
zebnica Boza w podobny do Gilla sposdb pisala o najwiekszym
i najbardziej godnym akcie cztowieka, gdy jest wspdt-stworcy
z Bogiem. Jej zdaniem, katolicy powinni wiecej mowié o seksie
i malzenstwie z katolickiego punktu widzenia. Powtarzala opinie,
ze zadna czes¢ katolickiej doktryny nie jest tak zaniedbana jak
nauczanie Ko$ciola o zyciu malzeniskim i seksualnym. Wedtug
niej, nie przedstawiano pozytywnej i integralnej wizji dotycza-
cej tego obszaru zycia. W tym kontekscie wspominala o niebez-
pieczenstwie jansenizmu, ktéry toleruje seks w malzenstwie jako
z1o konieczne, dopuszczalne w celu poczynania dzieci. Day wcigz
powracala do stéw ojca Fiorentina, ktdry ustyszawszy o kolejnym
dziecku jej corki Tamar, powiedzial: ,mato samokontroli”. Sty-
szala to od jansenistycznych katolikéw, ale nie spodziewala sie
ustyszed od ksiedza. Tymczasem, jej zdaniem, problem polega
na tym, ze mozna milo$¢ zagrzebac pod gruzem zycia i trudéw
rodzenia dzieci. U kobiety majacej kilkoro dzieci wezwania ciata
sa mniej palgce. Troska matki o dzieci moze prowadzi¢ do zanie-
dbania meza, do utraty mitosci ciala i duszy, dlatego trzeba jej
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szuka¢ w swym wlasnym wnetrzu na modlitwie, ale tez w ciele
meza, bedac ,koscig z jego kosci i ciatem z jego ciala”. Trzeba na
nowo daé dech zycia temu, co wydaje sie martwe. Dorothy coraz
bardziej brakowalo w spoleczenistwie ostatniego spojrzenia czto-
wieka umierajgcego i pierwszego usmiechu narodzonego dziecka.
Byla przekonana, ze ludzie nic nie wiedzg o mitosci Boga, dopdki
nie poznajg mitosci czlowieka. Dlatego trzeba uczy¢ dzieci 13-
czy¢ to, co naturalne, z tym, co nadprzyrodzone, we wszystkim,
gdyz wszystko winno by¢ odnowione w Chrystusie, ktéry od-
kupil takze ciata. Chrystus daje sie ludziom w Eucharystii i wie,
ze oni sg nie tylko duchem, ale i ciatem. Day patrzyta na komu-
ni¢ meza i zony jako na widzialny znak sakramentu malzenstwa.
Malzenistwo byto dla niej zawsze ziemskim cieniem Trdjcy. Jak
milo$¢ Ojca i Syna w Duchu, zjednoczenie mezczyzny i kobiety
wydaje dziecko, sprawiajac, ze rodzina jest ,,malg tréjcg mitosci”.
Tymczasem nieumiejetnosé wnoszenia taski w obszar seksualno-
$ci prowadzi do wypaczen. Z jednej strony surowo$¢ kodeksu sek-
sualnego w Nowym Testamencie, a z drugiej akcent polozony na
$wieto zaslubin, do ktorych poréwnana jest wizja uszczesliwia-
jaca zbawionych, moze, zdaniem Dorothy Day, oczysci¢ radosci
ciala i duszy, dajac poznac zachwyty i pragnienia wzmocnione
przez abstynencje. Stuzebnica Boza powtarzala, ze najlepsza rze-
cz3, jakg mozna zrobié z najlepszymi rzeczami, jest ofiarowanie
ich Bogu. Przyjemnosci ciala, nieodlgczone od umystu i ducha,
nie s tu okreslane jako grzeszne, ale nazwane najlepszymi rze-
czami. Dla Dorothy malzenstwo to smak nieba na ziemi, koszto-
wany, gdy wszystkie rados$ci zostajg oczyszczone w najbardziej
naturalny i nadprzyrodzony sposéb, dzieki polgczeniu przyjem-
nosci i bélu ascezy ,,ciemnej nocy zmystow” 1.

Niestety, Dorothy Day widziata wokot siebie i opisywata hi-
storie, ktére okreslata jako karykatury Swietej Rodziny. Przy-
taczala historie nieswietej rodziny, w ktérej maz i ojciec pod
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wplywem narkotykdw nie zgadzal si¢ na leczenie w szpitalu —
domagal sie opieki ze strony zony, ktéra oczekiwala dziecka™.
Stuzebnica Boza szeroko komentowala przypadek rodziny zyja-
cej na farmie nalezacej do Katolickiego Robotnika, w ktérej maz
Victor glosit ,,potrdjng herezje”: rodziny, kaplanstwa swieckich
irelacji mezczyzny do kobiety. Chcial, by cala praca Katolickiego
Robotnika dotyczyla jedynie rodzin. Dlatego sprzeciwial si¢ wy-
dawaniu pieniedzy na potrzeby biednych, zadajac, by byly spozyt-
kowane wylgcznie na sprowadzanie rodzin na wie$. Kaplanistwo
$wieckich rozumial w ten sposéb, ze ustanowil innego swiec-
kiego duchowym doradcg malej wspdlnoty i dw swiecki, wyma-
gajac scistego postuszenstwa, nakladal pokuty. Victor byt zdania,
ze mezczyzni winni siedzied jak sedziowie w bramie, a kobiety,
jak mezne niewiasty Starego Testamentu, rgba¢ drewno, przy-
nosi¢ wode, orac i troszczy¢ sie o ubrania. We wspdlnocie zabra-
niano rozmawiaé kobietom, chyba Ze zostang zapytane, i mialy
pukac do drzwi wlasnej kuchni czy jadalni, jesli tam przebywali
mezczyzni’®, Jednak takie formy wypaczenia relacji rodzinnych
byty rzadkoscig. Dorothy bardziej skarzyla si¢ na niemoralnosé
mlodziezy siegajacej po narkotyki i podejmujacej stosunki sek-
sualne bez szacunku dla zycia. Przypominalo jej to nihilizm po-
zbawiony naturalnej milo$ci do rodziny, meza, zony i dzieci.
Ktos w jej otoczeniu zyt w bigamicznym zwigzku z dwiema ko-
bietami, wychowujac tréjke niemowlat. Day szczerze zalowala
postawy osgdzania innych, ale nie mogla wybaczy¢ balaganu
w zyciu mtodziezy i wspdlcierpiala z dzieé¢mi pozbawionymi
ojca lub matki. Do$¢é grzeszyta w przeszlosci, by wiedzieé, ze
z tego plynie najciezsze cierpienie, zaréwno dla winnych, jak
i niewinnych”.

Najbardziej kontrowersyjne dla Dorothy Day byty przemiany
spoleczne zwigzane z kontrolg urodzen, z antykoncepcja i abor-
¢ja. Przypomnijmy, ze jeszcze w 1917 roku, jako mtoda dziataczka
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feministyczna, Dorothy powolywala si¢ na opinie i autorytet
kobiet bedacych zwolenniczkami kontroli urodzen. Jednak juz
wtedy pisata 0 domach pomocy dla kobiet w trudnosciach, zwlasz-
cza po odbyciu kary wiezienia. Z rados$cig opisywala przypadki
dziewczat, ktore znalazly prace, wyszly za maz czy urodzity
dzieci’™. Pdzniej, w 1935 roku, czyli w poczatkach Katolickiego
Robotnika, cztonkowie ruchu nie zajmowali si¢ sprawg kontroli
urodzen, ale prowadzili kampanie¢ na rzecz tworzenia klinik
opiekujacych sie¢ matkami i noworodkami, z fachowa pomoca
prenatalng i postnatalng”. Wobec doniesieni o wzroscie swia-
towej populacji przekraczajacej mozliwosci wyzywienia, przy
jednoczesnym zmniejszeniu sie naturalnych zasobéw, zamiast
wymuszania ograniczania dzietno$ci Dorothy Day postulowala
wyrzeczenie si¢ rzeczy niekoniecznych, dzi¢ki czemu mozna
by zadbaé o potrzeby podstawowe. Zrédlo probleméw widziata
w znacznym stopniu w tym, ze wladza techniczna znalazla sie
w rekach egoistow. Jej zdaniem, nalezalo rozwijac¢ kazda warstwe
ludzkiej osobowosci, gdyz inaczej nie da sie obronié procesu me-
chanizacji pracy. Postulowala, by gléwnym aktorem nowej cy-
wilizacji nie byt cztowiek ,,mechaniczny”, nastawiony na zysk,
ale integralny, swiety””. W tym kontekscie Dorothy bronila en-
cykliki Humanae vitae i dzigkowala Bogu za papieza Pawla v,
ktéry podtrzymywal szacunek dla zycia, nawet gdy zdawalo sie,
ze mial ,,caly katolicki swiat przeciw sobie”’8. Dorothy Day juz
w 1934 roku cytowala fragment tekstu ojca Francisa Harolda
Drinkwatera z katolickiego czasopisma ,,Sower”, w ktérym za-
stanawial sie nad tym, co B6g mysli o ,,uczonych w pismie”, kto-
rzy ciskajg gromy na biedne kobiety za ich pelne rozpaczy préby
antykoncepcji, a nie powiedzg stowa przeciw bankom, prowadza-
cym polityke kontroli urodzen, traktowang jako lekarstwo na
bezrobocie, i swoim dzialaniem zmuszaja do tego ubogich. Day,
cytujac ten tekst, potepiala niszczycielskg dominacje finansjery
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w dziedzinie malzenistwa i rodziny, ktére przeciez sg prawem
czlowieka. Przypominala, ze z woli Bozej rodzina jest podsta-
wowg jednostky spoteczng, a systemy ekonomiczne winny jej
shuzy¢. Leon X111 uczyl, ze pensja na zycie ma by¢ pensjg na ro-
dzine™. Dorothy, dyskutujac z przeciwnikami katolickiej oceny
kontroli urodzen i aborcji, pisala o najbiedniejszych i o misterium,
ktore Yaczy calg ludzkosé, ,,zmartych z zywymi i zywych z nie-
narodzonymi”. Day chciala by¢ glosem cierpien ich wszystkich?®°.
Dorothy zdawala sobie sprawe z coraz bardziej zaciektych dys-
kusji na ten temat, réwniez w Kosciele. Podczas kongresu o apo-
stolstwie swieckich, ktory odbywal sie w Rzymie, w Palazzo Pio,
od 11 do 18 pazdziernika 1967 roku, kwestie te podejmowano
w sposob bardzo kontrowersyjny. Niektorzy byli niezadowoleni,
ze nie ustalono nic szczegdélowo, zwlaszcza w dziedzinie kontroli
urodzen. Nawet pewni duchowni byli zdziwieni, ze kongres byl
wypekliony konserwatystami i tak wielu opowiadato sie prze-
ciw kontroli urodzen. Wszyscy ksieza, z ktérymi Day rozmawiala,
mowili, ze decyzje powinny podjaé same pary malzeniskie, we-
dlug swojego sumienia®'. Dorothy zdawala sobie sprawe z tego,
ze zalamanie si¢ moralnosci seksualnej wynika z realiow zy-
cia, ktore prowadzg do rozpaczy, biedy i samobdjstw. Widziala
zwigzek miedzy rozprzestrzenianiem na swiecie dzialan wojen-
nych a marnowaniem zycia przez aborcje. W tym kontekscie
powtarzata stowo ,ludobdjstwo” i uwazala, ze nie moze to by¢
zaden sposéb radzenia sobie z ubdstwem i ,,przeludnieniem”.
Jak juz wspomniano, jej zdaniem problemem by} konsumpcjo-
nizm tak zwanych krajéw chrzes$cijariskich, a jedynym rozwigza-
niem modlitwa, samodyscyplina, milczenie, praca reczna, rado$¢,
powstrzymywanie si¢ od osadu i przebaczanie siedemdziesiat
siedem razy, nawet wlasnych bled6w®2. Znamienne sg komen-
tarze Dorothy Day z roku 1973, kiedy to Sad Najwyzszy Stanow
Zjednoczonych zezwolil na aborcje. Pisala wtedy o zyciu jako
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wyrazie milosci, o horrorze, jakim jest zabijanie i uczenie, ze
zycie zaczyna si¢ w czwartym miesigcu. Przypominajgc swoje
wlasne pragnienie dziecka po aborcji, pytala, czy zmiana prawa
moze odsungd instynktowne poczucie winy. Apelowata do mto-
dych ludzi, by przygotowywali przestrzeni dla dzieci i nie usu-
wali ich. Stuzebnica Boza przypominala, ze po drugiej wojnie
$wiatowej rzad amerykanski otwieral kliniki aborcyjne w Japo-
nii i propagowal sterylizacje. Krytykowala wymuszanie kontroli
urodzen w Puerto Rico. Jej zdaniem, biedni czuli, ze to mordo-
wanie niewinnych bylo im narzucane silg. Pisala o stusznym
gniewie wobec niesprawiedliwo$ci na swiecie i wobec bogatych,
ktdrzy udajac wzruszenie losem robotnikow, chceieli im pomoéc
jedynie kontrolg urodzen i sterylizacjg. Day relacjonowala tez
historie kobiet ponizanych podczas badan prenatalnych®3.

W kontekscie kontroli urodzen i aborcji zatozycielka Kato-
lickiego Robotnika pisala, Ze poznajemy zbawienie przez wyba-
czenie naszych grzechéw. Sama miata to doswiadczenie i cenila
dyskrecje konfesjonatu, gdzie przezywala radosé, ze mozna sie
wyspowiadaé i otrzymac przebaczenie siedemdziesigt siedem
razy, choc¢ czlowiek, nie ufajac sobie, zastanawia sig, czy rzeczy-
wiscie zamierza poprawic swoje zycie i czy ma na to site34. Gdy
w 1971 roku w koledZzu w Brookings, w Poludniowej Dakocie,
mloda kobieta przemawiala w centrum religijnym na temat wy-
zwolenia kobiet i zacze¢la od postulatu swobodnej aborcji, popro-
szono Dorothy Day o komentarz. Ona zostawila punkty, z ktérymi
si¢ nie zgadzala, i opowiedziala o dyskusji z Betty Friedan w Gray-
moor. Gdy Friedan twierdzila, Ze kobieta nie potrzebuje zajmo-
wac sie dzie¢mi przez wiecej niz pietnascie lat, Day opowiedziata
o swojej trosce o wnuki i prawnuki. Gdy Friedan méwita o klasie
$redniej i rozwoju technologicznym, uwalniajgcym kobiete od
hardéwki, by miala wigcej czasu na sprawy Zzycia publicznego, Day
opowiedziala o kobietach w Indiach, noszacych cement i cegly na
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budowe. Jej zdaniem, walka nadal byta walka klas i walkg z ubé-
stwem. Wspominala malzenistwa zgodnie pracujace dla jakiejs
sprawy i w zwigzku z nimi cytowala ulubione zdanie ze swietego
Pawla: ,nie ma mezczyzny ani kobiety” (por. Ga 3,28). W Kato-
lickim Robotniku widziala wielu mezczyzn myjacych naczynia
i przygotowujacych stoly dla glodnych. Wedlug niej, dyskusje,
domy goscinnosci, grupy farmerskie poszerzajgce znaczenie ro-
dziny, osobista odpowiedzialno$¢ i dobrowolne ubdstwo stano-
wilty jedyne rozwigzanie wspdtczesnych problemdw. Day pisata
pOzniej, ze gdy wrdcita do domu Katolickiego Robotnika z przed-
stawionego powyzej panelu dyskusyjnego, zastata beznadziejng
sytuacje niektorych kobiet z powodu uzywania alkoholu, nar-
kotykdéw i seksu. Widok ten wzmacnial w niej potrzebe szuka-
nia pomocy u Boga. Wobec tego mogla tylko zaproponowad, by
grupy wyzwolenia kobiet (Women’s Liberation Groups), ktore
sg katolickie i dlatego opowiadaja sie tylko za czescig programu
tej duzej organizacji, pozostaly lojalne wobec sidstr niekatolic-
kich, uznajac to, co wspdlne, ale tez czynigc Najswietszg Maryje
Panng swojg patronka. Jej zdaniem, trzeba odda¢ te beznadziejne
przypadki w rece Matki Bozej i prosié, by uczestniczyta w odpo-
wiedzialnos$ci ludzi, z wiarg, ze bedzie to skuteczne®. W swoim
dzienniku Stuzebnica Boza pod datg 6 pazdziernika 1979 roku
opisala odwiedziny zaprzyjaznionej lekarki Marion Moses. Ko-
biety rozmawialy o przeméwieniu Jana Pawla 11 w Chicago i opo-
zycji kobiet wobec jego ,,meskiego szowinizmu”, ktéry sprawial,
ze nie pozwalal kobietom rozdawaé¢ Komunii. Rozmawialy tez
o kontroli urodzen, aborcji i naturalnej metodzie planowania
rodzin. Dorothy zapisala: ,,Ona jest zagorzalg feministka. Ja nie
jestem, chociaz widze wszystkie problemy”. Wspomniala tez,
jak w dziecinstwie styszala rozmowy swej matki z siostrami,
ktore myslaly, ze $pi. Rozmawialy o metodach spowodowania
samemu aborcji®®.
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Na koniec, dla uzyskania mozliwie pelnego obrazu pogladéw
Dorothy Day, trzeba wspomnieé o jej zachwycie dzialalnoscia
Abbé Pierre’a, poznang dzieki zapiskom jego wypowiedzi (Abbé
Pierre Speaks) i ksigzce o nim (Boris Simon, Abbé Pierre and the
Ragpickers of Emmaus). W jednym z artykuléw zacytowala jego
stowa: ,Jeslibym rozmawial z biedng kobieta, ktéra doswiad-
czyla $mierci dwojki swych dzieci i tego samego spodziewa si¢
dla kolejnego, ktére ma sie urodzi¢, a moze nawet jest kuszona,
by samemu je usungd; jeslibym zaczal méwic jej o niebie i piekle,
iprawie Bozym i ze nie ma prawa tego robid, ze to bytaby zbrod-
nia i po tym malym kazaniu pozostawilbym ja w namiocie na
polu, w jej biedzie i rozpaczy, a ja, kaptan, wrdcitbym do swego
pokoju, gdzie moge wlyczyé ogrzewanie, gdy jest zimno, i moge
spac¢ spokojnie w moim }6zku; i po tym kazaniu nie zabralbym
jej do lepszego miejsca niz jej wlasne, myslataby: bez watpienia,
to piekne, co méwi, bardzo prawdziwe, ale on jest zaklamany, jak
cala reszta, bo zostawil mnie w tych strasznych warunkach”®?.

Dorothy przede wszystkim zachwycala si¢ cudem zycia. Gdy
w Domu Swietego Jézefa w Katolickim Robotniku urodzito sie
dziecko, William, napisala, ze jest bardziej cenne niz wszystkie
pienigdze swiata, niewiele mniejsze od anioléw — stworzenie
z ciala i duszy, syn Boga i przez chrzest $wigtynia Ducha Swietego.
Dla niego Syn Bozy zstgpil z nieba, narodzit si¢ z Maryi i umar}
na krzyzu. W tym dziecku przychodzi prawdziwie Chrystus®.
Shuzebnica Boza wspominala, jak pomogta u siebie na farmie
Betty Dellinger urodzi¢ dziecko®®. Tym bardziej smucilo jg, gdy
styszala o matkach gotowych zostawié dzieci i odej$¢ z innym
mezczyzng albo o wiezniach sumienia, ktérzy pozbawieni wol-
nosci nie majg kontaktu ze swoimi nowo narodzonymi dzie¢mi,
a przeciez uczg sie milosci do bliznich dzigki mitosci do wia-
snego potomstwa®®. Day podziwiala zaprzyjaznione malzenstwo
Williama i Dorothy Gauchatéw, ktérzy oprdcz wlasnych szesciu
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dzieci wzieli pod opieke piecioro chorych i powtarzali, Ze dziecko

zawsze rodzi sie z bochenkiem chleba pod pachg. Dla niej byt to

wzOr mitosci chrzescijaniskiej rodziny, stojacej po stronie zycia

i szanujgcej ten dar Bozy. Day przychylala sie do opinii, ze te-
sty atomowe mogly przyczynic¢ sie do ich chordb i wierzyla ra-
zem z rodzicami, ze nauka kiedy$ znajdzie dla nich lekarstwo®'.
W tym kontekscie pisata o pomocy chorym dzieciom udzielanej

przez Jeana Vaniera i Matke Terese z Kalkuty, ktérzy rozumieja,
ze wkladem tych dzieci w spoleczenistwo jest kochanie i bycie ko-
chanym, czyli zwigkszenie calkowitej sumy milosci w swiecie®2.
Poza tym w kwestiach rodzinnych chwalita ide¢ Ztobkéw dla pra-
cujacych matek, gdyz czesto odbierano im dzieci ze wzgledu na

brak dochodéw®3.

Jednak pod wplywem zaniedbani wychowawczych w rodzi-
nach Day sklaniala sie ku opinii, ze gdyby mali chlopcy, zamiast
dokonywaé rozbojéw, mogli pracowad, a ich matki zajmowaly sie
domem i rodzing, byloby to z pozytkiem dla wszystkich. W ta-
kich przypadkach zaczynala wierzyé w sens pracy dzieci, choé
zasadniczo sie temu sprzeciwiala®®. Aby odpowiedzie¢ na pro-
blem, jakim byly walki gangéw mlodych ludzi, Day starala sie
zorganizowa¢ dla nich szkole z wolontariatem nauczycieli, wi-
dzac problem zaniedbywania dzieci przez przecigzonych praca
rodzicéw. Zwlaszcza konieczno$¢ pracy matek w czasie recesji
stanowila jej zdaniem bledne kolo, gdyz taczyla sie z mniejszg za-
platg, zabieraniem pracy mezczyznom i dorastajagcym dzieciom®®.
Przecigzenie niemozliwymi do odlozenia obowigzkami rodzi-
cow, szczegblnie matek i gospodyni, czynilo nierealnym wznio-
ste duchowe rady barona von Hiigela, by kazdego ranka robié¢
plan dnia, a nastepnie polowe tych zamierzen odrzucacé®®. Tym
bardziej ze Dorothy widziala jako pilne zadanie uczenie przez
rodzicéw dzieci katechezy w domu, gdyz w tym wzgledzie nie
mozna byto ufaé tylko szkole. Z drugiej strony Day narzekata na
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przecigzenie dzieci zadaniami szkolnymi, przez co miaty malo
czasu, by by¢ czescig domu i rodziny®’. Warto doda¢, ze Doro-
thy Day zdawala sobie sprawe z pierwszoplanowego charakteru
potrzeb ojca i matki. Chodzilo jej jednak o prawdziwe potrzeby,
anie pragnienia. Jej zdaniem, wielu rodzicéw sprawia, ze dzieci
poswiecaja sie, pracujac, tak by rodzice mogli si¢ przechwalaé
wobec sasiadow. Wobec takiej sytuacji powtarzala stowa Chry-
stusa, ze trzeba sie wyrzec ojca, matki, syna i corki®®. Na koniec
trzeba uwzglednié uwage, powtarzang przez Day za piszacymi
o sprawach rodzinnych, majagcymi dwanascioro dzieci malzon-
kami, Edem i Dorothy Willockami, ze wobec tak licznych publi-
kacji o rodzinie wydawanych przez ksiezy nie ma juz za wiele
miejsca na mysli ludzi swieckich. W tym kontekscie warto, w slad
za Dorothy Day, zacytowac opinie ludzi swieckich na temat hie-
rarchii wartoSci: ,,pierwsze rzeczy s na pierwszym miejscu dla
ksiedza, ale drugie rzeczy s3 na pierwszym miejscu dla nas, jak

czuwanie z dzie¢mi w nocy, gdy sg chore”?®.



6.

Duchowy wymiar zycia spotecznego

Dorothy Day, jeszcze przed wstgpieniem do Kosciota katolickiego,
jako dziennikarka, szeroko opisywala problemy spoteczne. By to
stwierdzié, wystarczy przyjrzed sie jej publikacjom z 1924 roku,
relacjonujagcym sytuacje platnych tancerek, warunki pracy ro-
botnikdéw, nocne Zycie, niemoralnosé, hazard oraz powszechne
uzycie alkoholu i narkotykéw w Nowym Orleanie. Teksty wyraz-
nie pokazujg, ze etyczny wymiar spraw spotecznych zajmowal
centralne miejsce w jej pracy dziennikarskiej'. Po nawrdceniu,
to zainteresowanie zyskalo nowy religijny fundament. Zdajac
sobie sprawe z mozliwych oskarzen o tworzenie utopii, Stuzeb-
nica Boza pisala, ze utopie nie dzialajg, ale ideal utopii wpltywa
na masy. Podkreslala, ze cho¢ wielu uwaza nauke Jezusa za uto-
pijng, to przez wieki znajdowali si¢ ludzie, ktorzy przejmowali
sie nig jako zaleceniem ijako radg, dzigki czemu oddziatywalina
cale spoleczenistwo?. Tak tez Day postrzegala Jezusa, jako kogos
zywego i nadal dzialajgcego. Podkreslala, ze Chrystus zyt pos$réd
ubogich i przez wcielenie Bdg stal sie cztowiekiem, aby cztowiek
mogl staé sie Bogiem, jak pisal $w. Ireneusz. Ta prawda sprawiala
jej tak wielka radosé, ze chciala calowad ziemie, po ktérej niegdys
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chodzily Jego stopy. Jezus urodzil si¢ w stajni. Nie przyszed},
by by¢ doczesnym Krolem, pracowal wlasnymi rekami, spedzit
pierwsze lata zycia na wygnaniu, a pdzniej w warsztacie ciesli.
Pierwsi powotani przez Niego uczniowie byli rybakami. Przy-
jaznit sie z wedrownymi robotnikami i proletariatem, o czym

$wiadcza niektdre przypowiesci. Mowil o zaplacie potrzebnej

do zycia, a nie o réwnej placy za réwna prace (,,i oni otrzymali

po denarze” Mt 20,10). Umart miedzy dwoma ztoczyricami. Zyt
w okupowanym kraju, nie organizujac podziemia i buntu. Jego

nauczanie przekraczalo wszelkg madrosc uczonych i dotyczylo

takiego sposobu zycia na tym $wiecie, by sie przygotowaé do zy-
cia przysztego. Kierowal stowa do najbiedniejszych. Cho¢ méwil,
ze ubodzy beda zawsze, zdaniem Dorothy Day, nie byto Jego za-
miarem, by uczniowie pozostawali milczgcy wobec niesprawie-
dliwosci i akceptowali ja. Na tym fundamencie Dorothy chciata

budowaé swoja dziatalnosé spolecznag®.

Poniewaz stale doswiadczata podzialéw i rywalizacji, miedzy
mlodymi i starymi, mezczyznami i kobietami, biatymi i kolo-
rowymi, posiadajgcymi i biedakami, robotnikami i inteligencja,
wydaje sie, ze najwazniejszym zdaniem Chrystusa, na ktérym bu-
dowala swojg teorie spoteczng, byty stowa: ,,wszyscy bra¢mi jeste-
$cie” (Mt 23,8). Jej zdaniem, hasto kazdej rewolucji, ktore zostato
uwiecznione w 1X Symfonii Beethovena, wskazujgc na brater-
stwo wszystkich ludzi, ptynelo ostatecznie z nauczania Ewan-
gelii. Powtarzali je komunisci, bylo w programie Ramakryszny,
Marksa, Lenina i Mao Tse-tunga. Dorothy Day byla swiadoma, ze
takie zestawienie szokuje amerykanskich katolikéw dysponuja-
cych wiedzg o tym, ze dyktatorzy po zdobyciu wladzy mordowali
miliony. Przypominala im wtedy o uzyciu przez Stany Zjedno-
czone bomby atomowej niszczgcej Nagasaki, miasto, gdzie przez
stulecia katolicy zachowali wiare meczennikow®. Dlatego dzia-
laczka spoleczna uwazala, ze sukcesem ruchu robotniczego jest
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ukazanie godnosci robotnika, bez przyjmowania postawy walki
Kklas. Nie chodzilo jej o poczucie godnosci ptynacej z mocy wo-
bec szeféw, ale z bycia bratem Chrystusa. Jej zdaniem, nie be-
dzie prawdziwej solidarnosci, dopoki robotnicy nie zdadzg sobie
sprawy z bycia dzie¢mi wspdlnego ojca — BogaS. W konsekwen-
cji podkreslala, ze prawa, zwyczaje i instytucje sg wtedy prawe,
gdy odpowiadaja prawu naturalnemu i objawionemu, ktére dat
Bég®. Gdy zarzucano jej, ze zbytnio podkreslala sprawy mate-
rialne, kwestie ubdstwa i porzadku spolecznego, twierdzila, ze
musi by¢ jak natretna wdowa przed niesprawiedliwym sedzig
(por. £k 18,1-8) i jak przyjaciel pozyczajacy chleb dla rodziny
(por.tk 11,5-8), by tworzy¢ spoleczenstwo, w ktérym ludziom
byloby latwiej by¢ dobrymi?.

Dorothy Day byla wrazliwa na wszelkie niesprawiedliwo$ci.
Po obejrzeniu w telewizji programu o czotowych amerykan-
skich sufrazystkach, Susan B. Anthony i Elizabeth Cady Stanton,
przypominala, ze w 1917 roku poszta do wigzienia za domaganie
sie praw wyborczych dla kobiet, cho¢ pézniej nigdy w zyciu nie
glosowala®. Zalozycielka Katolickiego Robotnika walczyla z ra-
zgcymi nieréwnosciami spotecznymi, z bezrobociem, z dyskry-
minacjg rasowg, z wykorzystywaniem przez wielkie koncerny
ubogich, zwlaszcza migrantow, czesto pozbawionych obrony ze
strony zwigzkéw zawodowych. Walczyla z tragicznymi warun-
kami zycia robotnikéw, z praca dzieci, z uzywaniem trujacych
$rodkéw owadobdjczych, z miloscig do pienigdza, stanowigca
w jej odczuciu istote amerykanskiego sposobu zycia (american
way of life) i psujaca spoteczenstwo, a nawet Kosciol®. Stuzeb-
nica Boza opisywala bezprawie wlascicieli olbrzymich fortun,
demaskowala ich pozorng filantropi¢ i konsekwentnie odma-
wiala przyjecia od nich jakiejkolwiek pomocy. W tym kontekscie
padaly nazwiska wielkich rodéw amerykanskich przedsiebior-
céw: Carnegie, Ford, Rockefeller i Morgan. Dorothy Day pisala,
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ze wielu chwalgcych Boga i Matke Bozg czyni niesprawiedli-
wo$¢ robotnikom™. Poniewaz wlasciciele prywatnych bankow
zarabiali krocie, nie placac podatkéw, Day w ramach profetycz-
nego protestu odmdwila przyjecia od miasta naleznych Katolic-
kiemu Robotnikowi procentéw od wartosci budynku przejetego
z powodu budowy metra. Piszac, Ze pienigdze nie rodzg pienie-
dzy i sa bezplodne, powolywala si¢ na prorokow Izraela, Ojcow
Kosciola, wezesne sobory i sredniowieczne prawo kanoniczne,
traktujgce pozyczanie na procent jako lichwe i grzech tej samej
kategorii, co sodomia™. Bardziej przychylna byta wobec spdtdziel-
czych kas pozyczkowych (credit union), ktére moglyby wedtug
niej by¢ droga wyzwolenia ze spirali zadtuzenia, gdyz w razie
utraty pracy anulowaly dtug na mocy ubezpieczenia'.
Zdaniem Dorothy Day, mito$¢ do ludzi dotknietych niespra-
wiedliwoscig prowadzi do dzialania, do pikietowania, przemawia-
nia, krzyczenia i pisania artykuléw. Do uczynkdéw milosierdzia
zaliczamy napominanie grzesznikow, pocieszanie strapionych
i pouczanie nieumiejetnych. Trzeba to czynié bez przemocy,
nadstawiajac drugi policzek, oddajac plaszcz i idagc druga mile
(por. Mt 5,38 —42). Wobec zarzutu komunistéw, ze chrzescijariska
wiara w wieczng nagrode odcigga od budowania ziemskiej spra-
wiedliwosci, Stuzebnica Boza cytowata stowa piosenki: ,otrzy-
masz ciasto w niebie, gdy umrzesz” (,,You'll get pie in the sky
when you die”), przyznajac, ze faktycznie zbyt czesto ta pocie-
cha usprawiedliwiala biernos$¢é. Tymczasem, powtarzajac stowa
Magnificat: ,,Stracil wladcéw z tronu [...], glodnych nasycit do-
brami” (Ek 1,52n), kandydatka na oltarze pisala, Ze trzeba jak
Chrystus oddac zycie za bliznich'. Dlatego jej zdaniem do Ka-
tolickiego Robotnika najbardziej pasowato okreslenie ,,kwatera
gtéwna rewolucji”. Idea rewolucji, pikietowanie, rozprowadza-
nie ulotek prowokujacych do myslenia i sporu oraz fakt, ze wy-
dawcy ,,The Catholic Worker” wielokrotnie trafiali do wiezienia
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z powodu nieposhuszeristwa obywatelskiego, przyciagaty szcze-
golnie mlodych ludzi. Widzieli oni w ruchu Katolicki Robotnik
takze mozliwos¢ protestowania wobec zagrozenia wojng nukle-
arng'. Day pragnela takiego zapaltu katolikow, majacych do dys-
pozycji duchowa bron dobrowolnego ubdstwa. Gdyby tylko ja
przyjeli, nie baliby sie ryzyka utraty pracy, a nawet samego zycia®™.
Wzor takiej odwaznej i ofiarnej postawy stanowili dla niej
wielcy dzialacze spoleczni, jak Giorgio La Pira, Lanza del Va-
sto, Danilo Dolci, Mahatma Gandhi, Martin Luther King, Vi-
noba Bhave i César Chavez'®. Zwlaszcza z tym ostatnim Dorothy
wspodlpracowala bardzo $cisle. Cesar zalozyt w 1962 roku Kra-
jowy Zwigzek Robotnikéw Rolnych, walczacy strajkiem i bojko-
tem o lepsze warunki pracy rolnikéw. Ostatnia kara wiezienia, na
jaka zostala skazana Dorothy Day, byta zwigzana z pikieta w jego
obronie w 1973 toku. £.gczyla ich szczegdlna czesé do Matki Bo-
zej z Guadalupe. Day dostrzegala w jego ruchu elementy Zycia
dzikiego, prorockiego i swietego, sktadajacego sie na ziemskg du-
chowos¢ (earthy spirituality), jaka jej zdaniem chrzescijanie winni
odkrywac. Chavez wraz z rodzing pracowal na plantacjach, ce-
nit dobrowolne ubdstwo i post, a chociaz byl stale zagrozony ata-
kami oraz zamachem, jak Martin Luther King, Malcolm x czy
John i Robert Kennedy, nigdy nie méwil o wrogach, tylko o prze-
ciwnikach. Jego pokojowe protesty przyczynily sie do poprawy
warunkdow pracy robotnikéw rolnych'. Nie wszystkie dziala-
nia konczyly si¢ jednak sukcesem — na niepowodzenia w tym
zakresie nalezy zdaniem Dorothy Day patrzeé w perspektywie
krzyza i ziarna, ktére musi obumrzed, by przynie$é plon. W ru-
chu robotniczym kazdy strajk przynosit jakis rodzaj uszczerbku,
utrate zarobkow i sil. Nie wszyscy byli zadowoleni z uzyskiwa-
nych porozumien, a jednak w perspektywie historycznej naste-
powala powolna, ale stala poprawa warunkdw. Z czasem kobiety
przestaly pracowaé w kopalniach, a male dzieci — w fabrykach.
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Dlatego zalozycielka Katolickiego Robotnika popierata strajki,
uznajac, ze nawet jesli sg nielegalne, nie znaczy to, ze przez to
sg niemoralne. Twierdzila, ze moglaby si¢ w konkretnym wy-
padku nie zgadzaé ze strajkiem lub uwazad, ze powinien by¢ le-
piej przygotowany, ale cho¢ wyrzekala si¢ wszelkiej przemocy,
zawsze stala po stronie robotnikdw, chyba Ze mozna bylto wy-
kaza¢ ich ewidentny brak racji'®. Cenila zwlaszcza strajk oku-
pacyjny (sit-down strike), gdyz byt organizowany bez przemocy
(non-violent) ijednocze$nie nie pozwalal dzialaé lamistrajkom™.
Stuzebnica Boza znala tez site wplywania na firmy przez bojkot
ich towar6w. Jej sprzeciw dotyczy! przede wszystkim wlascicieli
uciskajacych robotnikéw, produkujacych bron i popularyzuja-
cych $rodki antykoncepcyjne?°.

Dorothy w czasie drugiej wojny swiatowej protestowala wo-
bec kary $mierci, wobec przymusowego wcielania do armii, wo-
bec zagarniania terendw koscielnych przez paristwo i wobec losu
Amerykanéw japonskiego pochodzenia w obozach?!. Pézniej zy-
skata szczegdlng popularnosé, odmawiajgc udziatu w éwicze-
niach obrony cywilnej, ktore uwazala za sprzeczne z rozumem,
gdyz nieskuteczne w obliczu wojny atomowej i psychologiczne;j.
Spotkaly ja za to kary finansowe, a nawet pewien czas spedzila
w wiezieniu, ale protest okazal sie owocny — doprowadzit do za-
przestania ¢wiczen?2, Specjalnoscig Dorothy Day byto przemawia-
nie na manifestacjach, czemu towarzyszylo rozdawanie ulotek?:.
Popierala organizowanie zwigzkéw zawodowych, nawet w in-
stytucjach koscielnych. Pamietamy, ze gdy w 1949 roku nowo-
jorski kardynal Francis Spellman, chcgc zdlawic strajk grabarzy,
postal na cmentarze seminarzystow, by wykonywali ich prace,
zorganizowala pikiete przed jego patacem i napisata do niego list,
wzywajac do spotkania z robotnikami, dla ktérych, jako biskup,
byt ojcem??. Dorothy powtarzala, ze zwigzki zawodowe potrze-
buja nadprzyrodzonej perspektywy, gdyz ,,bez ojcostwa Boga nie
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moze by¢ braterstwa ludzi”?®. Tymczasem Ko$cidt tracit masy,
gdyz w wielu miejscach byt identyfikowany z wyzyskiwaczami,
a kazda prdba walki o prawa robotnikéw byla przez jego ludzi
kojarzona z radykalizmem?®. Dla przykladu Dorothy relacjono-
wala spotkanie z Tomem Mooneyem, wieZniem, ktdry organizo-
wal protesty robotnikéw. Dla niego Jezus Chrystus byt wielkim
liderem robotnikéw, ktéry dal przyklad, oddajac zycie za ubo-
gich tego swiata. Sam bedac urodzonym w rodzinie katolickiej,
Tom mial dystans do zorganizowanej religii, gdyz zawiddl sie
na ludziach Kosciola, niepopierajacych robotnikow i nielicznie
protestujacych przeciw jego uwiezieniu®. W 1940 roku Dorothy
Day pisala o nastawionych krytycznie do Kosciota robotnikach,
ze wedlug ich opinii nie mozna lgczyé go ze szkoly, panistwem
izwigzkami zawodowymi. Wielu z nich nie ufato katolikom, oba-
wiajac si¢ ich jako grupy nacisku, kierujacej sie swoimi celami?®.
Jak juz wiemy, gléwng odpowiedzig Dorothy Day na wyzej
opisane problemy spoleczne by} zorganizowany wraz z Peterem
Maurinem ruch Katolicki Robotnik, dazacy do ustanowienia
chrzescijanskiego porzadku spotecznego. Centralng wizjg ru-
chu byla praca na rzecz ,,nowego nieba i nowej ziemi, w ktérych
bedzie mieszkala sprawiedliwosé¢” (2 P 3,13). Ta wizja uznawala
nadrzedno$é tego, co duchowe (primacy of the spiritual), w ra-
mach korelacji z tym, co materialne, oraz doktryne o Mistycz-
nym Ciele Chrystusa. Twdércom przys$wiecala idea, ze pokarm
dla ciala to za mato i nalezy karmié takze dusze — modlitwg i sa-
kramentami. Celem ruchu bylo stawanie si¢ rodzing, zlozona
z wszystkich grup spoltecznych, rasowych, a nawet wyznanio-
wych, choé liderzy dziela zawsze byli katolikami. Rézne osoby
przychodzily i odchodzilty, a niektdre trzeba byto odsuwaé, gdyz,
jak pisala Dorothy Day, ludzie w imi¢ wolnosci stajg si¢ czasami
bardzo niezdyscyplinowani. Niepowodzenia ruchu byty postrze-
gane w perspektywie krzyza. Twércy nie oczekiwali widocznych
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rezultatdw, okreslajac swoje zadanie jako sianie i pozostawia-
jac zbieranie plonéw nastepnym pokoleniom. Ruch byt rzeczy-
wistoscig dynamiczng. Dla przykladu Day, czytajac pod koniec
lat sze$édziesigtych dokumenty Soboru Watykanskiego 11, od-
krywala w nich wcigz nowe zadania dla siebie. Katolicki Robot-
nik, dazac do tworzenia spoleczenistwa, w ktérym czlowiekowi
latwiej bedzie by¢ dobrym, mial cztery gtdéwne pola dzialania:
gazete, dyskusje okraglego stolu, domy goscinne (Houses of Ho-
spitality) — z praktykowaniem uczynkéw milosierdzia, zwlaszcza
w formie wydawania darmowych positkéw (breadline) — i wspdl-
noty farmerskie, nazywane uniwersytetem agronomicznym?°.
Najpierw powstala gazeta, ktora od pierwszego osmiostroni-
cowego numeru rozdawanego 1 maja 1933 roku pokazywala, ze
Kosciol katolicki ma wlasny program spoleczny i ze ludzie wiary
dbaja nie tylko o duchowy rozwdj, ale takze o materialny dobrobyt.
Jedyna polityka pisma ,,The Catholic Worker” mial by¢ brak ak-
tywnosci politycznej, a celem ukazanie spojrzenia na zycie przez
pryzmat Ewangelii. Byla to tez jedyna katolicka gazeta, ktdrej
redaktorzy za protesty i pikiety regularnie siedzieli w wiezieniu.
Pod koniec zycia Day rocznie wydawanych bylo dziewieé nume-
réw pisma, z ktdrych kazdy rozchodzil sie po swiecie w ponad
dziewieédziesieciu tysigcach egzemplarzy. Gdy Dorothy ustyszala,
jak w 1944 roku w oredziu bozonarodzeniowym Pius x11 odrdz-
nil masy od ludu, zalowala, Ze nie nazwala gazety ,,The People”
(Lud). Pragnela z jej treSciami dotrze¢ do wszystkich robotni-
kéw, bez wzgledu na rase. Dlatego w winiecie, ktdra pierwotnie
prezentowata dwdch biatych robotnikéw, szybko zmieniono jed-
nego na Afroamerykanina. Przedstawiajac w zwiezly sposdb pro-
gram gazety, redaktorka napisala, ze ,,The Catholic Worker” jest
antyfaszystowski, gdyz faszyzm przeczy wyzszym zobowigza-
niom niz te wobec panstwa, a udajac, ze uznaje religie, jest bar-
dziej niebezpieczny niz jawny wrég — komunizm. Stwierdzala
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tez, ze jej pismo jest antykomunistyczne, poniewaz ateistyczny
komunizm glosi, ze czlowiek zyje samym chlebem, oraz prze-
czy wolnosci religijnej, politycznej i ekonomicznej. Zdaniem Day,

,The Catholic Worker” opowiadat si¢ za chrzescijariskim komuni-
zmem w formie praktykowanej na fundamencie wolnosci przez
pierwszych chrze$cijan i przez zakony. Byl publikacjg antykapi-
talistyczng, gdyz odrzucal ducha chciwego materializmu, choc
nie sprzeciwial sie prywatnej wlasnosci. Nie potepiat odklada-
nia pieniedzy na czarng godzine, ale bardziej interesowat sie roz-
dawaniem ich ubogim. Nie dyskredytowal kazdej wojny, lecz
wyrazal przekonanie, ze obecnie nie da sie spelni¢ warunkéw

»~wojny sprawiedliwej”. Znal wage akcji politycznej w tworzeniu
porzadku spoltecznego, ale jeszcze bardziej podkreslal znaczenie
odpowiedzialnosci i dziatan indywidualnych. W konsekwencji
publiczng odpowiedzialnosé za ubogich uwazal za istotng, ale byt
bardziej zainteresowany osobistg pomocg ludziom w potrzebie.
Dorothy Day uznawala, ze w ,,The Catholic Worker” jej bezpo-
$rednig troskg, jako eks-komunistki, eks-socjalistki i bytej dzia-
taczki Robotnikéw Przemystowych Swiata (Industrial Workers
of the World — 1ww), powinny by¢ kwestie zwigzkéw zawodo-
wych, strajkow, walki o lepsza place i dogodniejsze godziny pracy.
Styszala, ze dzigki jej gazecie ksieza zaczeli sie bardziej angazo-
wac na rzecz robotnikéw i akcentowaé potrzebe studiowania
nauk spotecznych w seminariach3°.

Z ,,The Catholic Worker” Igczy sie druga inicjatywa Petera
Maurina w postaci dyskusji okraglego stotu, dotyczacych glow-
nie nowego porzadku spoltecznego i koniecznosci dobrowol-
nego ubdstwa. Cytujac stwierdzenie Lenina, ze nie moze by¢
rewolucji bez teorii rewolucji, Peter stosowal te zasade réwniez
do pokojowej rewolucji personalistycznej. Chodzito mu o ,,wy-
klarowanie mysli” (clarification of thought). Dlatego w Katolic-
kim Robotniku dyskutowano o strajku, nacjonalizmie, wojnie,
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pacyfizmie, ekonomii, maszynach, bezrobociu i zwigzkach za-
wodowych. Wszystko to w kontekscie wiary, w oparciu o Ewan-
gelie i papieskie encykliki, zwlaszcza spoteczne. Laczac studia
i dyskusje z pracg reczng, chciano, by rézne grupy spoleczne po-
znawaly si¢ wzajemnie3'.

Trzecig inicjatywa byly domy goscinne, powstale niejako spon-
tanicznie, z doraznej potrzeby dania ludziom dachu nad glowgy,
ubrania i pokarmu. Charakter tych instytucji, spelnianie uczyn-
kéw milosierdzia wobec bezrobotnych i bezdomnych, wymagal
szczegolnej odpowiedzialnosci, rozpoznania sytuacji, gdy mimo
opordéw trzeba bylo kogos umiescié w szpitalu lub sprawié, by
zjadl miske zupy. Konieczny tez by} regulamin zakazujacy spo-
zywania alkoholu, naklaniajgcy do spania o rozsadnej godzinie,
modlitwy przed positkiem, czytania duchownego po poludniu,
a takze zawierajacy zachete do udzialu we Mszy Swietej. Wobec
przypadkow wandalizmu pod wplywem alkoholu Dorothy Day
przypominatla o tomistycznej doktrynie dobra wspdlnego i po-
trzebie bycia stanowczym. Kierujac si¢ tymi wskazaniami, trzy-
mala z dala od domu tych, ktorzy sprawiali ktopoty32.

Na osobng uwage zastuguje czwarty filar Katolickiego Robot-
nika, czyli uniwersytety agronomiczne. Zwlaszcza w domach
na wsi, przez polaczenie pracy recznej ze studiowaniem, uczeni
mieli stawaé sie¢ robotnikami, a robotnicy — uczonymi. Mau-
rin pragnal, by ludzie zdobywali tam filozofie pracy oraz na-
bierali sakramentalnej postawy wobec zycia, wlasnosci i siebie
nawzajem. Na wsi mozna bylo latwiej realizowaé zasade swie-
tego Tomasza z Akwinu, ze pewna ilo$¢ wlasnosci prywatnej jest
konieczna do prowadzenia dobrego zycia. Na wsi latwiej tez byto
o decentralizacje, spotdzielczosé i posiadanie srodkéw produk-
¢ji. Maurin mawial, Ze na wsi nie ma bezrobocia. Widzial wspdl-
noty farmerskie jako miejsca realizacji programu kultu, kultury
i kultywacji. Cala idea uniwersytetu agronomicznego powstala
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przede wszystkim po to, by mdc stale poglebiac zycie duchowe
przez wspolng modlitwe, Eucharystig, lekture, rekolekcje i dni
skupienia, pokazujac, jak zycie w Chrystusie moze by¢ osiggane
przez realizacje wiary, w odpowiedzi na codzienne potrzeby
i obowigzki. Wie$ byla miejscem wcielania w zycie planu czy-
nienia bogatych ubogimi, a ubogich $wietymi, jak mawial Eric
Gill. Domy na wsi byly wyjatkowym miejscem wymiany mysli,
korzystania z tworzonych przez Katolickiego Robotnika biblio-
tek, uprawiania muzyki, sztuki i rzemiosta, zwlaszcza tkactwa.
Wreszcie w oczywisty sposob bylo to srodowisko pozwalajace
na kultywacje ziemi. Piszac o tych postulatach Maurina, Doro-
thy Day przyznawala, ze Zycie na farmie, zwtaszcza w dobrowol-
nym ubdstwie, jej zdaniem, byto duzo trudniejsze niz w miescie.
Jednoczesnie byla przeciwna wielkim wiezowcom i ogromnym
miastom, w ktérych ludzie czesto chcg uciec od odpowiedzial-
nosci wynikajacej z bycia dzie¢mi Bozymi. Gdy Eric Gill méwil,
ze wlasnosc jest wlasciwa cztowiekowi, mial, wedtug Dorothy, na
mysli narzedzia pracy i dom. Gdy z kolei §wieta Gertruda pisala,
ze wlasnos¢ im bardziej jest powszechna, tym $wietsza, miala,
zdaniem Day, na mysli ziemie. W tym kontekscie Dorothy wspo-
minala czlowieka, ktory zyl w ich domu i w swieto Wcielenia
(25 marca) calowal ziemig, po ktorej chodzit Chrystus. Jedzenie,
picie, meble, domy, a nawet trumna pochodzg z ziemi uswieconej
przez Chrystusa, ktory przyjat ludzkie cialo. Day przypominala
tez stowa Sigrid Undset, ze odkad Chrystus zostal ochrzczony
w Jordanie, wszelka woda stala si¢ swigta. Rozwazania prowa-
dzone w srodowisku Katolickiego Robotnika dotykaly réwniez
kwestii ekologicznych, zdrowej zywnosci, unikania pestycydow
inawozow sztucznych, akcji sadzenia drzew, a nawet, w obliczu
kryzysu w dostawach ropy, krytyki energii nuklearnej i propa-
gowania energii stonecznej. Bioragc pod uwage wszystkie te pro-
blemy, Peter Maurin sformulowal program zielonej rewolucji
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(The Green Revolution). Wobec licznych skandali zwigzanych
z miesem Dorothy zauwazyla, ze proteiny sg takze w fasoli, wiec
mozna jej uzywad zamiast miesa. Ekologia miala jej zdaniem $ci-
sty zwigzek z ekonomig, naukg, decentralizacja i studiami nad
takimi formami pracy, ktore majg istotne znaczenie dla zycia.
W latach siedemdziesiatych pisala, ze jesli cala populacja $wiata
zostalaby przeniesiona do Stanéw Zjednoczonych, kraj nie bylby
bardziej zattoczony niz Anglia. Srodkowy zachéd Ameryki mégiby
produkowac do$¢ zywnosci, by nakarmic caly swiat. Nie cho-
dzilo jej przy tym o duzy przemyst, ale o rozproszone spdtdziel-
nie, likwidujace bezrobocie, w ktérych maszyny traktuje sie jako
przedtuzenie ludzkiej reki, a nie jako powod do wyeliminowa-
nia pracy robotnikdw?33. Na wspdlzalozycielce Katolickiego Ro-
botnika zrobilo wrazenie opowiadanie rolnika, ktéry nie mogac
zasuszy¢ krowy przed ocieleniem, doit jg na klepisko, a jej wcie-
kto$¢ sprawiala, ze natychmiast przestawala dawac mleko. Moze
to wiesniacze bajki, stwierdzala Day, ale uczg, Ze marnowanie
zasobow ziemi prowadzi do ich braku34.

Dorothy Day byla swiadoma, Ze jej praca w Katolickim Ro-
botniku na rzecz sprawiedliwosci spolecznej przyciggala réznych
ludzi, komunistéw, socjalistéw, nacjonalistéw i antysemitdw, kto-
rzy szkodzili ruchowi swojg postawg®®. Samo powstanie ruchu
zbieglo sie ze wzmozonymi tendencjami nacjonalistycznymi, nie
tylko w Europie, ale takze w Ameryce. Stuzebnica Boza sprzeci-
wiala si¢ nie tylko komunistom, ale tez antykomunistom, ktérzy
jej zdaniem nie byli prawdziwymi katolikami, tylko probowali
weciggnadé wierzacych w swa nacjonalistyczng propagande. Bylo to
przedmiotem wielu rozmdw na temat relacji KoSciota do nacjo-
nalizmu. Dorothy zgadzala sie z opinig, ze patriotyzm to mitos$¢
do swojego narodu, zas nacjonalizm to nienawis¢ do wszystkich
innych. Patriotyzm jest katolicki, a nacjonalizm nie. Pisala, ze
wszyscy sg dla siebie nawzajem czlonkami i internacjonalizm,
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jakiego chcg komunisci, stanowi czes¢ koncepcji Mistycznego
Ciala Chrystusa®®. Przeciwna postawa usprawiedliwia szukanie
kozta ofiarnego, na ktérego mozna wlozyé swoje grzechy. W cza-
sie wielkiej depresji byli to zydowscy bankierzy, a w poczatkach
lat piecdziesigtych — komunisci®”. Opinie te wigza sie z pacy-
fizmem Dorothy Day, jej sprzeciwem wobec zbrojen i wojny, co
bedzie przedmiotem analizy w osobnym rozdziale3. W latach
trzydziestych Stuzebnica Boza walczyla z nacjonalizmem, gléw-
nie w postaci faszyzmu. Pisala, ze jest antykatolicki. Jej zdaniem,
rozwoj walczacego ateizmu byl bardziej niebezpieczny dla za-
chodniego $wiata niz czerwona armia Rosji Sowieckiej. Faszyzm
i nacjonalizm, cho¢ wykazywaly sympati¢ do tradycji religijnej,
nie czynily tego w stosunku do zywej wiary. Zwlaszcza gdy ubd-
stwialy rase, nardd czy jakie$ sprawy materialne. Day powta-
rzata obawy Maurina, ze coraz liczniejsze regulacje paristwowe
podwazaja osobistg odpowiedzialnos¢ i prowadzg do faszyzmu.
Patrzgc na sytuacje w Niemczech, pisala ksiedzu Hansowi Rein-
holdowi o jego stusznej niecheci do nazistéw i przypominajac,
ze oczy $wiata sg skierowane na niemieckich katolikow, dawala
przyklad nieustraszonego kardynala Michaela von Faulhabera3®.

W tym kontekscie trzeba podkresli¢ sprzeciw Dorothy Day
wobec antysemityzmu. W ramach analizy relacji miedzyreligij-
nych wspomniano juz o jej szacunku dla narodu, z ktérym chrze-
$cijanie maja wspolnego ojca Abrahama i ktéry dal im Jezusa.
Day fascynowala si¢ tym, jak wielkg mitosé¢ do Biblii ma w so-
bie nar6éd wybrany przez niezmiennego w swej woli Boga, i po-
wtarzala stowa Piusa x1, ze duchowo wszyscy jestesmy semitami.
Warto tez przypomnied, ze w czasie drugiej wojny $wiatowej po-
tepiata naznaczanie swastyka zydowskich sklepéw w Ameryce
i rozdawanie w koS$ciotach katolickich antysemickiej literatury
ojca Charlesa Coughlina. Pod wplywem ksigzki Jacques’a Mari-
taina A Christian Looks at the Jewish Question pisala, ze rasizm
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degraduje kulture, niszczac jej naturalng ,katolickos¢” i podda-
jacja,cialuikrwi”. Jej zdaniem, to najgorszy rodzaj nieludzkiego
barbarzynstwa, sprowadzajacy ludzi do kategorii biologicznych.
Maritain przypominal, Ze wszyscy chrze$cijanie to ludzie nawrd-
ceni do Boga Izraela, ktory jest prawdziwym Bogiem. Przy okazji
Dorothy cytowala jego zdanie: ,,W Polsce antysemityzm przyjat
katolicks forme” (,In Poland, indeed, anti-Semitism has taken
a Catholic form”). Jednak krytykujac te postawe, zalozycielka
Katolickiego Robotnika nie przeczyla pewnym wadom konkret-
nych reprezentantéw narodu zydowskiego. Oprdcz tego wspo-
minala o problemach ze zorganizowaniem masowej emigracji
Zydéw i o tym, ze po napasci Niemcéw na Polske znaczna czgs$é
Polakéw za katastrofe, ktéra nadeszla, bedzie obarczaé wing
Zydéw, co dodatkowo pogorszy ich i tak fatalng sytuacje. Péz-
niej, cytujac dokumenty przytaczane przez Jacques’a Maritaina,
$wiadczace o zabijaniu Zydéw w zajetej przez nazistéw Europie,
dziwila sie, ze niektérzy w to nie wierzg. Wzywala do zmiany
amerykanskiego prawa imigracyjnego dla Zydéw szukajacych
azylu. Jesli chodzi o konkretne dzialania, Dorothy Day wspomi-
nala, jak w 1934 roku wraz z Ning Polcyn protestowala przeciw
Niemcom Hitlera i przeciw przybyciu do Nowego Jorku liniowca

,Bremen”. Gdy jeden z protestujgcych wspigl sie na maszt, by ze-
rwac flage ze swastyka, zostal postrzelony*°.

Stuzebnica Boza byla wdzieczna za wszelkie wysiltki na rzecz
zwalczania rasizmu, réwniez ze strony liberaléw i komunistéw.
Potepiata nienawis¢ do Zydéw, Indian i Murzyndéw ujawniajaca
sie w poboznych parafiach amerykanskich oraz oburzala sie za-
kazem zawierania malzenistw miedzy rasami. Pikietowala przed
restauracjami stosujagcymi segregacje rasowg. Opisywala, jak lu-
dzie dzialajacy na rzecz integracji spotykali sie z nekaniem ze
strony Ku Klux Klanu, a nawet policji i zwyczajnych obywa-
teli*!. Dorothy Day stawala w obronie Indian i podkreslajgc ich

150



przekonanie o znaczeniu stworzenia, sprzeciwiala si¢ uwaza-
niu ich za ludy prymitywne. Po wizycie w Meksyku pisata o me-
tysach, nowej rasie i nowym katolickim narodzie, powstalym
z malzenstw mieszanych pomiedzy Indianami i Hiszpanami“?,
Najwiecej jednak miejsca poswiecala walce o prawa czarnych
mieszkancéw Ameryki. Wspomniano juz o buncie ciemnoskd-
rej ludnosci Montgomery i o agresji, z jaka Dorothy Day spotkala
sie z powodu swojej wizyty w miedzyrasowej wspdlnocie Ko-
inonia. Przede wszystkim, zastanawiajac sie nad uzyciem stéw

»Murzyn”, ,czarny” czy ,kolorowy”, Day doszta do wniosku, ze
powinna mdwié o Afroamerykanach. Stawata w obronie ich praw
obywatelskich, zwlaszcza wyborczych, edukacyjnych, zawodo-
wych i zdrowotnych. Opisywala dramatyczne przyklady biedy,
krzywd i grzechéw wolajacych o pomste do nieba, popelnianych
przez bialtych ludzi. Méwila o okrutnym negowaniu Boga w Afro-
amerykanach. Dawala przyklady uprzedzen rasowych katolikéw
i obojetnosci biatych na cierpienia ludnosci kolorowej. Za wzdr
stawiala swietego Piotra Klawera, patrona ksiezy pracujacych
z osobami czarnoskdorymi i walczacych o sprawiedliwosc¢®3. Do-
rothy wspominala czasy, gdy lamala prawo, ktére zabranialo
jej jako bialej osobie przebywaé w domu czarnych przyjacidt*4.
Pisala o protestach mieszkaficéw Alabamy i o postaci Martina
Luthera Kinga, ktorego zabicie 4 kwietnia 1968 roku byto dla
niej prawdziwym wstrzgsem?®. Zdawala sobie sprawe z tego, ze
prawne zwyciestwo nad rasizmem wymagalo jeszcze trudniej-
szego zwyciestwa spotecznego*S.

Problem segregacji rasowej dziataczka spoteczna taczyta z ko-
lonializmem, zwlaszcza w Afryce i na Dalekim Wschodzie. Dzieki
tej formie wyzysku wzrosto bogactwo wielu panistw Europy. Do-
strzegala bledy uczynione w przeszlo$ci przez ludzi Kosciota —
Teresie Wielkiej wytykala korzystanie z bogactw zagrabionych
przez jej braci w nowym $wiecie, a ojcu Bartolomé de Las Casas
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sprowadzanie afrykanskich niewolnikéw, by pracowali na plan-
tacjach w miejsce Indian. Ze zdziwieniem stwierdzala, ze para-
fianie portugalskiego pochodzenia w New England cieszyli sie
objawieniami Maryiw Fatimie, ale wydawali sie nic nie wiedziec¢
o kolonializmie, bedagcym czescig historii ich niegdys$ wielkiego
imperium#’. Kolonializm by} dla Stuzebnicy Bozej okazjg do re-
fleksji na temat globalnej skali niesprawiedliwosci. Pisala, ze
w Ameryce wszyscy sg wyzyskiwaczami, takze robotnicy, ktérzy
sadzg, ze s3 wyzyskiwani. W tym kontekscie wspominata prote-
sty robotnikéw w Belgii wobec obnizenia standardéw zycia po
utracie Kongo belgijskiego?®.
Gléwnie jednak ostrze swej krytyki kierowala Dorothy Day
w strone przemystowego kapitalizmu i komunizmu?®. Kapita-
lizmowi zarzucala taki rodzaj wlasnosci, ktory za Pierre’em-
-Josephem Proudhonem nazywala kradziezg (,, Property is Theft”).
Chodzilo jej o sytuacje, gdy ojciec rodziny nie jest w stanie jej
utrzymad i nie sta¢ go na kawalek ziemi i dom. Dorothy kryty-
kowala kapitalistyczng Ameryke za to samo, co w innej formie
zarzucala komunistom, czyli brak szacunku do prywatnej wlasno-
$ci ubogich, wyrzekanie sie Boga obecnego w bliznich, przemoc
i przemyst wojenny oraz oddzielenie wiernych od duchownych.
Jej zdaniem, Opatrznosé Boza data dobra do powszechnego uzytku
wszystkich ludzi, tymczasem kapitalizm zredukowat liczbe tych,
ktdrzy mogli cieszy¢ si¢ bogactwami swiata. Juz swiety Tomasz
z Akwinu méwit o bogactwach stworzenia jako dobru wspdlnym.
Day byla przekonana, Ze z tej racji komunizm sam w sobie, nie
jako filozofia, ale jako system ekonomiczny, nie byl w sprzecznosci
z naturg chrze$cijanstwa tak, jak w sprzecznosci byl kapitalizm.
Zarzucala kapitalizmowi ateizm nie z racji propagowane;j filozofii,
ale z racji praktyki, bedacej jego jedyng filozofig, polegajacej na
niezaspokajalnej chciwosci i checi dominacji. W zwigzku z tym
pytata: kogo w przyszlosci latwiej bedzie nawrdcid, kapitalistéw
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czy komunistéw?%° Konkretnie Dorothy krytykowala Plan Mar-
shalla, jako wyraz przemyslowego kapitalizmu, uchylajacego
osobistg odpowiedzialno$é. Nie zgadzala sie z tym, ze pomoc
finansowa przeznaczana byla na zbrojenia i zostala skierowana
tylko do tej czesci Europy, ktéra podzielata idee amerykariskie.
Sadzila, ze Europy nie da sie uratowaé od dominacji Rosji przez
dominacje Stanéw Zjednoczonych®'. Podobnie krytycznie oce-
niata dzialania gubernatora Ronalda Reagana, ktéry oskarzyt stu-
dentéw o ched likwidacji prywatnej wlasnosci i wezwal gwardie
narodowg do rozgromienia ich demonstracji®2. Dorothy Day cier-
piala z powodu powigzan chrzescijan z kapitalizmem. Zwlaszcza
w Ameryce nalezeli do reprezentujacych dwadziescia procent
ludnosci swiata bogaczy, posiadajacych osiemdziesigt procent
débr. Jej zdaniem, dwadzie$cia procent ,,chrzescijan jedynie z na-
zwy” wystarczy, by potepic¢ chrzescijaiistwo w oczach pozosta-
lych osiemdziesieciu procent ludzi na swiecie. W tym kontekscie
cytowala to, co méwil Dom Hélder Camara: ,,Dwadziescia pro-
cent, ktdre pozwala osiemdziesieciu procent trwaé w stagnacji,
w czesto niegodnej cztowieka sytuacji — jakie ma prawo zarzu-
caé, ze komunizm miazdzy osobe ludzka?”%3. Czasami Stuzeb-
nica Boza w bardzo mocnych stowach potepiata materialistyczng
iateistyczng filozofie kapitalistycznego paiistwa, w ktérym zyta:

,Chrzescijafistwo zostalto przez teologdw zredukowane do zasady
oportunizmu, utozsamiono chrzescijanistwo z amerykanizmem,
z szumowinami prawicy 34,

Podobnie bolalo jg skonfliktowanie ksiezy robotnikéw z hie-
rarchig we Francji. Wprawdzie przyznala, ze niektérzy z nich
zostali uzyci przez wrogdw Kosciola, stajgc sie tubg filozofii mark-
sistowskiej, i ze hierarchia potepita wiez miedzy ksiezmi robot-
nikami a uznanym za bledny ruchem Jeunesse de L'Eglise, ale
tez zastanawiala sie, skad wziela si¢ w Kosciele taka zlos¢ na
tych ksiezy, gdy tymczasem wielka masa innych duchownych
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wspdlpracuje z kapitalizmem, ktéry w ,,[’Osservatore Romano’
nazwano rakiem na spolecznym ciele Kosciola, gorszym od ko-
munizmu. Day, przypominajac, ze ubodzy sg pierwszymi dzie¢mi
Kosciola, miala pretensje o powigzania duchowienistwa z kapita-
listami. W wypadku ksiezy robotnikéw Stolica Apostolska, pod-
kreslajac pierwszenstwo tego, co duchowe, polozyla akcent na
sakramenty, jako srodki Yaski, bardziej niz ludzka prace i cier-
pienie tych szlachetnych kaptanéw. Tymczasem, zdaniem Stu-
zebnicy Bozej, wielkim skandalem epoki bylo to, ze dzialacze
spoteczni bez sakramentow tak czesto przewyzszali ,,praktyku-
jacych katolikéw” w milosci, odwadze, a nawet oddaniu zycia za
braci, podczas gdy tamci, cho¢ uczestniczyli w sakramentach po-
kuty i Eucharystii, prowadzili Zycie burzuazyjne, skupione na
utrzymaniu standardu, slepe wobec wykorzystywania i bicia
braci. Dorothy czesto wracala do mysli Mauriaca, ze kto mituje
brata i pracuje dla sprawiedliwosci, pracuje dla Chrystusa, na-
wet jesli sie Go wyrzeka, gdyz wyrzeka sie Jego karykatury uka-
zywanej w ,,chrzescijaiistwie jedynie z nazwy .

Bardziej zlozony byl stosunek Stuzebnicy Bozej do komuni-
zmu. Wiemy, Zze pierwotnie akceptowala marksizm jako teorie
ekonomiczng i bedac jeszcze ateistky, powiedzialaby, Ze trudno
wierzy¢ w Boga, ktory pozwala na cierpienia i niesprawiedliwo-
$ci $wiata. Wychowana bez religii, tatwo uwierzyla w nieuchron-
nos$¢ rewolucji i w trzy fundamenty komunizmu: ,,nie ma innego
$wiata poza doczesnym, idealny ustrdj to komunizm bez pry-
watnej wlasnosci, nie ma innej drogi osiggniecia tego, jak przez
przemoc”. Byla czlonkinig ruchu komunistycznego, ale nigdy
nie zapisala sie do partii komunistycznej. Przyjmujgc Credo Ko-
$ciota katolickiego, przypomniala popularne powiedzenie, Ze je-
§li kto$ nie jest socjalista w wieku dwudziestu lat, nie ma serca,
a jesli jest socjalista w wieku trzydziestu, nie ma rozumu. Do-
rothy Day zaczela uwazaé komunizm za herezje, ale pisala, ze
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w kazdej herezji s3 pewne elementy prawdy. Poza tym herezje
te zrodzily bledy chrzescijan, zwlaszcza zaprzeczanie obecno-
$ci Boga w bliznich. Pierwotnie do marksizmu przyciggneto ja
uznanie godno$ci czlowieka i jego pracy. Dla niej ,komunizm” to
chrzescijanskie stowo i tylko przez religie moze by¢ osiagniety.
Zapewne takie stwierdzenia sprawialy, Ze istnialo dossier FBI na
jej temat, a Edgar Hoover umiescil w 1950 roku jej nazwisko na
liscie osdb, ktére w razie stanu wyjatkowego mialy by¢ interno-
wane. Uwazano, ze caly Katolicki Robotnik jest komunistyczny,
albo przynajmniej manipulowany przez komunistow. W ame-
rykanskich parafiach katolickich wigkszo$¢ duchownych i wier-
nych uwazala wszystkie organizacje robotnikow za zdominowane
przez komunistéw i niebezpieczne. Tymczasem Stuzebnica Boza
powtarzala, Ze nawrdcila si¢ z socjalizmu i komunizmu i im nie
ufa®®. Zreszta Katolicki Robotnik nie mial wspdlnego frontu
z komunistami, stawiajgc w programie na dobrowolne ubdstwo,
dziela milosierdzia, decentralizacje, zwalczanie industrializa-
cji, a przede wszystkim opozycje wzgledem wojny i rewolucji®’.
Jak wiadomo, Day przyjaznila si¢ z takimi komunistami jak
Mike Gold i Elisabeth Gurley Flynn i czesto ich bronila, zwlaszcza
w erze McCarthy’ego. Odrzucala oskarzenia o kolaboracje z nimi,
gdyz starala sie przyniesc im przesltanie duchowe. Nie walczyta
z ludzmi, tylko z ideologia. Interesowala si¢ dziejami zycia i my-
$li Marksa, Lenina, Trockiego i Castro jako postaci ksztaltujacych
historie, podobnie jak ciekawili jg Napoleon, Garibaldi i rewolu-
cja francuska, opisana przez Helen C. White w To the End of the
World. Inspirowala si¢ zapalem i gorliwoscig ludzi. Podziwiala
Réze Luksemburg. Uwazala, ze podkreslanie przez komunistéw
kwestii sprawiedliwosci spolecznej nie jest powodem, by inni
nie angazowali si¢ w jej promowanie. W tym kontekscie cyto-
wala swietego Tomasza: ,,Prawda jest prawda i pochodzi od Du-

cha Swietego, niezaleznie od tego, jakie wargi ja wypowiadaja®e.
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Charakterystyczne jest to, co Day pisata w obronie Angeli Davis.
Jej zdaniem, fakt, ze jest komunistkg, nie moze by¢ powodem
do szkalowania i zwolnienia z wykladania filozofii na Uniwersy-
tecie Kalifornijskim. Wszyscy sg dzie¢mi Maryi i bra¢mi Chry-
stusa, dlatego takze Angela jest ich siostrg. Watykan prowadzi
studia nad marksizmem i Dorothy tez chcialaby studiowad wie-
dze filozoficzng i ekonomiczng, ktora zdominowala myslenie
$wiata®®. Cho¢ istniala pewna konkurencja miedzy rozdajacymi
egzemplarze ,, The Catholic Worker” a propagujacymi czasopi-
sma komunistyczne, gdy urzednicy — depczac zagwarantowane
konstytucyjnie prawa wolnos$ci prasy — zorganizowali nalot na
komunistyczna gazete ,,The Daily Worker”, Dorothy przekazala
redakcji stowa sympatii. Wyrazila przy tym przekonanie, Ze wolna
dyskusja nigdy nie moze zaszkodzi¢ idealom chrzescijanskim.
Wolno$é zasadniczo jest koncepcj religijng: ,,Nasze panistwo jest
tak powierzchownie religijne, Ze nie chce podjac ryzyka i kon-
sekwencji wiary w wolnosc i ludzkie jej uzycie”. Gdy ,, The Daily
Worker” skonfiskowano listy adresowe, Day pierwotnie chciala
przekazaé kontakty swoich czytelnikéw, ale wytlumaczono jej,
ze wiernym nie wolno czytac¢ pism marksistowskich®®. Z wie-
loma tezami komunistéw Sluzebnica Boza si¢ zgadzala. Gdy oni
dzielili chleb z biednymi, wierzacy zbyt czesto proponowali im
religie jako ,,opium”, usypiajace w walce o sprawiedliwo$é spo-
leczng i bardziej réwny podzial débr. Dorothy Day odrzucata
teze, ze ,,dziedzic Krdlestwa” nie ma potrzeby zajmowania si¢
tym swiatem. Pisala, ze swiat doczesny jest swiatem Boga i lu-
dziom nie wolno zostawia¢ go diabtu. Gdy uczestniczyta jako
obserwator w Konwencji Partii Komunistycznej, zgadzala sie
z przedstawionymi celami w postaci sprawiedliwego porzagdku
spotecznego, odrzucajac jednoczesnie wszelkg przemoc i ateizm.
Znala profesorow, nawrdconych na katolicyzm marksistow, kto-
rzy chcieli zrobic¢ z Marksem to, co z Arystotelesem zrobil §wiety
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Tomasz. Ona wolalaby skierowac te energie w strone Mahatmy
Gandhiego i Vinoby Bhave. Interesowala sie komunistami bar-
dziej pod katem religijnym niz politycznym, widzac w nich lu-
dzi stworzonych na obraz i podobienstwo Boga. Pozdrawiala

ich w imie zielonej, a nie czerwonej rewolucji. Gdy nalezala

do grona komunistdéw, wiele sie od nich nauczyta. Oni pomogli

jej znalez¢ Boga w Jego ubogich w czasach, gdy nie znajdowala

Go w chrze$cijaniskich kosciolach. Wraz z komunistami trwale

wierzyla w zasade, ze od kazdego wymaga sie wedtug zdolnosci

i kazdemu daje wedtug potrzeb. Popierala wspdlnotowy aspekt

wlasno$ci, bez ingerencji panistwa. Wyznawala mito$¢ blizniego

bez wzgledu na cokolwiek i ekonomig¢ opartg na ludzkich potrze-
bach, a nie na motywach zysku®'.

Z komunistami nie zgadzala sie jednak w trzech zasadni-
czych sprawach. Chodzilo o ateizm, bedacy integralng czescia
marksizmu, uzycie przemocy dla osiggniecia zmian spolecz-
nych i obalenie prywatnej wlasnosci. Antyreligijng postawe Par-
tii Komunistycznej opisala w artykule o wymownym tytule The
Diabolic Plot (,,Diabelski spisek”). Nie mogla zaakceptowac rewo-
lucji zwigzanej z przemocs, pisala, ze dla komunistéw wszyscy
sg braémi poza kapitalistami, ktdrych chcg zabid, i ze nie wierzg
w godnos¢ osoby ludzkiej, ale w walke klas. By zakonczy¢ wojny,
chcg jeszcze jednej wojny. Konsekwentnie jednak nie popierata
zwalczania komunistéw przemoca, co czynilto z nich meczenni-
kéw. Pisala, ze policja winna pamietad, ze zwalcza komunizm,
anie komunistéw. Dorothy potepiata dyktature proletariatu, jak
kazda dyktature. Jej zdaniem, komunizm jest herezjg wynika-
jaca z zaniedbania wspdlnotowego aspektu chrze$cijanistwa i za-
pomnienia, ze wlasnosé nalezy sie kazdemu czlowiekowi, a nie
tylko nielicznym, co prowadzilo do zaprzeczenia prawu wlasno-
$ci®2. W tym kontekscie Day, przypominajac, ze papiez potepit
tylko ateistyczny komunizm, ktérego reprezentanci nie wierza
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w Chrystusa w bliznim, zadawala najwazniejsze dla niej pyta-
nie: ,,ale czy my wierzymy?”63,

Dorothy Day odnosita si¢ w rézny sposéb do sytuacji w krajach
ogarnietych przez rewolucje proletariatu. Wrdciwszy z podrozy
po Europie Wschodniej, réwniez po Zwigzku Radzieckim, pisata
o Syberii, o ztym traktowaniu przez wladze noblisty Aleksandra
Solzenicyna, o cenzurze, ateizmie i przejawach zycia Kosciola
prawostawnego. Poniewaz w Rosji sowieckiej ludzie byli torturo-
wani, Dorothy nie wierzyla w prawdziwg mitos¢ komunistéw do
ludzi. Pisala tez o ruchu oporu w obozach pracy i kopalniach na
Syberii oraz o nawracaniu sie komunistéw pod wpltywem Ewan-
gelii. Zachwycala si¢ odbudowang Warszawg i wyczula rdznice
pomiedzy wspierang przez polskie wladze grupa pax a margina-
lizowanym, bardziej spokrewnionym z Katolickim Robotnikiem

»,Znakiem”. Wspominala prosowiecka propagande polskich wladz,
a takze ofiare, jaka zlozyl uwieziony prymas Stefan Wyszyn-
ski. W 1956 roku referat Chruszczowa oraz zamieszki w Polsce
i na Wegrzech doprowadzily nawet do podzialéw w Amerykan-
skiej Partii Komunistycznej®*. Dorothy Day pisata o Mao Tse-

-tungu i chiniskiej rewolucji®® oraz o wojnie w Wietnamie, ktdrg
wiekszo$¢ katolikow traktowala jako wojne religijng, miedzy
chrzescijaiistwem a komunizmem. Jej zdaniem, prowadzilo to
do makkartyzmu i zabijania ludzi pod pozorem walki z komuni-
zmem. Inspirowalo ja poswiecenie wietnamskiego przywodcy Ho
Chi Minha dla sprawy rewolucji®®. Stuzebnica Boza przyznawala
sie do sprzecznych emocji w stosunku do Nikaragui. W mlodo-
$ci wspierata generata Augusta Sandino, ktéry podczas wywiadu
powiedzial jej, ze jest komunistg dla Nikaragui, a nie Rosji, gdyz
jest za ubogimi. Gdy 21 marca 1979 roku odwiedzil jg zwolen-
nik generala Sandino, ksigdz Ernesto Cardenal, i po odprawie-
niu Mszy Swietej podarowat jej tomik swych wierszy, w biurze
Katolickiego Robotnika wisial wielki plakat Che Guevary. Kilka
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miesiecy pozniej, po zwyciestwie sandinistow, kaptan-poeta
zostal ministrem kultury. Suspense, nalozona na niego przez
Jana Pawla 11 za wejscie do rzadu, znidst tuz przed jego Smier-
cig w 2020 roku papiez Franciszek®”.

Najwiecej miejsca w swoich pismach poswiecila Day sytuacji
na Kubie. W 1962 roku pojechata na miesigc do kraju opanowa-
nego przez rezim rewolucyjny Fidela Castro i zaczela sie uczyé
hiszpanskiego. Chwalita poprawe losu ubogich, odzyskanie po-
czucia godnosci robotnikéw wyzwolonych z wyzysku wielkich
amerykanskich korporacji, wzrost ich dostepu do pracy, oswiaty
i shuzby zdrowia. Wydawalo sie jej, ze rzad nie ograniczat dzia-
Yalnosci Kosciola, choé¢ deportowano niektérych duchownych,
przejeto majatki Kosciola, a w szkolach uczono marksizmu od-
rzucajacego Boga. Castro twierdzil, ze mozna by¢ jednoczesnie
rewolucjonistg i katolikiem dgzgcym do sprawiedliwosci. Podkre-
$lal, Ze nie przesladuje Kosciolta, ale ludzi, ktérzy zdradzili Chry-
stusa, nie troszczac sie o ubogich. Day pisata, ze w Katolickim
Robotniku sg za ubogimi i dlatego — co jest tragicznym faktem —
czasami znajduja sie po stronie zwalczajacych Koscidt. Nie wie-
rzyli w rewolucje z przemoca, ale twierdzili, ze lepsza rewolucja
Castro niz calkowita bezczynnosé. Dorothy byla oczywiscie prze-
ciwna karze $mierci i przesladowaniom wiezniéw politycznych.
Napisata list do Castro w sprawie uwiezionych ksiezy. Z drugiej
strony, piszac o bazie Guantanamo, o kryzysie zwigzanym z ra-
kietami atomowymi i 0 zabdjstwie komunistéw w Meksyku, tra-
westowala stowa Tertuliana: ,,Krew meczennikow jest nasieniem
komunizmu”. Pézniej bardziej krytycznie podchodzita do swo-
ich tekstéw o Kubie, za ktére atakowano ja w prasie koscielnej —
tlumaczyla, ze nie byta obiektywna, gdyz starala si¢ szukac tego,
co pozytywne, wszelkich przejawéw zgodnosci z przeciwnikami.
Krytykowala amerykanskie embarga, twierdzac, Ze pomagaja ko-
munistom przejac rewolucje, przeprowadzong przez zwyczajnych
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ludzi. Nawet na krétko przed smiercig w 1980 roku tesknie wy-
patrywala wszelkich przejawdw religijnosci i przemian wolno-
$ciowych ze strony Fidela Castro®®.

Dorothy Day opisywala takze swéj pobyt w Tanzanii i proby
wprowadzenia tam socjalizmu przez éwczesnego katolickiego
prezydenta, a dzi$ Stuge Bozego, Juliusa Nyerere. Celem socjali-
zmu w jego ujeciu byt czlowiek i jego wolnosé, a wolnosc religijna
stanowila istotng jej cze$é. Day pisala, ze jego zdaniem nie ma
teologii socjalizmu i cho¢ Marks byl wielkim myslicielem, nie-
naukowe jest odnoszenie si¢ do jego pism w taki sposéb, by budo-
wac na nim $wiatopoglad w podobny sposdb, w jaki chrzescijanie
buduja go na Biblii. W Tanzanii socjalizm opieral si¢ na stowie

yujamaa”, ktére oznacza w suahili rodzineg. Polegal na tworzeniu
struktur wiosek na ksztalt izraelskich kibucow®. To rodzi pyta-
nie o kompatybilnosé komunizmu czy socjalizmu z chrzescijani-
stwem. Czlonkowie Katolickiego Robotnika wierzyli, ze moze
istnie¢ zaréwno chrzescijariski kapitalizm, jak i komunizm?.
Maurin uwazal, ze jedynym prawdziwym komunizmem byl do-
browolny komunizm Kosciota. Odnosil si¢ w ten sposob do frag-
mentu Dziejéw Apostolskich: ,,Zaden nie nazywal swoim tego, co
posiadal, ale wszystko mieli wspdlne [...]. Nikt z nich nie cierpial
niedostatku, bo wlasciciele pdl albo doméw sprzedawali je i przy-
nosili pienigdze [uzyskane] ze sprzedazy, i sktadali je u stép apo-
stoléw. Kazdemu tez rozdzielano wedtug potrzeby” (Dz 4,32—35).
Zdaniem Dorothy Day, pierwsi chrzescijanie, pracujgc dla wspdl-
nego dobra, stawali si¢ komunistami w bardzo doslownym sensie.
Komunistyczng zasade ,, kazdemu wedlug potrzeb, od kazdego
zgodnie z jego mozliwosciami” dostrzegala w pierwszym rzedzie
nie u Karola Marksa i Fryderyka Engelsa, ale w nauczaniu swie-
tego Pawla: ,,niech wasz dostatek przyjdzie z pomoca ich potrze-
bom” (2 Kor 8,14). Przywolywala mysl swietego Augustyna, ze
to, co zbywa bogatym, jest koniecznos$cig dla biednych, wiec kto
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zatrzymuje to, co zbedne, posiada cudze dobra. W tym kontek-
$cie powtarzala przytoczone juz stowa swietej Gertrudy: ,wla-
snos¢, im bardziej staje sie¢ wspdlna, tym bardziej jest Swieta”.
Forme religijnego komunizmu Maurin dostrzegal w dobrze pro-
sperujacych od wezesnego sredniowiecza wspdlnotach klaszto-
réw benedyktynskich. Dlatego zdaniem Dorothy Day tam, gdzie
spoleczne cele komunistow sg celami chrzescijanskimi, trzeba
je wspieraé. Pos$réd nich wymieniata: sprawiedliwo$é rasowgy,
edukacje dla wszystkich, opieke medyczng, domy dla ubogich
i prace caloroczng, a nie sezonowa. Wobec rekwirowania przez
komunistéw w Europie majatkéw Ko$ciola zauwazala, ze tery-
toria zabrane papiestwu nie zmniejszyly jego wpltywu w swiecie.
Wobec wszystkiego powyzszego na farmach Katolickiego Robot-
nika, w ramach ,,§wieckiego monastycyzmu”, starano si¢ zy¢ ko-
munizmem Dziejéw Apostolskich, widzgc wzory réwniez gdzie
indziej, choéby w wiejskich wspdlnotach huteryckich™.
Maurin i Day byli zwolennikami dystrybutyzmu, jako mozli-
wosci ucieczki od alternatywy kapitalizmu i komunizmu. Dorothy
byla jednak swiadoma tego, ze ekonomiczna wizja dystrybu-
tyzmu wymaga stalego wartosciowania i opisywania na nowo.
W oparciu o nauczanie encykliki Piusa x1 Quadragesimo anno,
a pozniej takze Jana xX111 Mater et Magistra, pisala, ze jak naj-
wigcej robotnikéw winno staé si¢ wlascicielami w procesie de-
proletaryzacji. Chodzilo jej o poczucie odpowiedzialnosci, o to,
by mieli udzial w decyzjach i byli partnerami w przedsiebior-
stwie, w ktorym pracuja. Wazne byly przy tym takze bezposred-
nia rodzinna wlasno$¢ ziemi, co pozwoliloby jg uprawiac i na
niej mieszkad, oraz posiadanie kapitalu, czyli nasion i narzedzi.
To zabezpieczyloby naturalne prawo do Zzywnosci, ubioru i schro-
nienia, a takze pracy. Day powtarzala, Ze ziemia jest najbardziej
naturalng forma wlasnosci i place winny pozwoli¢ ludziom ja
naby¢. Jej zdaniem, rolnictwo jest pierwszg i najwazniejszg ze

161



sztuk. Jednak dystrybutyzm nie oznaczal, ze kazdy mialby by¢

farmerem. Chodzilo o ,,ekonomie wiejskgy”. Za Piusem x11 powta-
rzalka, ze nalezy dazy¢ do bardziej sprawiedliwej dystrybucji ddbr.
Day, czytajgc O smierci Peregrina Lukiana z Samosaty, zauwa-
zyta zawarte tam nauczanie na temat wspdlnego i powszechnego

przeznaczenia dobr ziemi. Odrézniala decentralizm, akceptu-
jacy cywilizacje oparta na maszynach, od dystrybutyzmu, ktory
zwalczal przemystowy kapitalizm dgzacy do monopolu. Widziala

szanse w spdtdzielczos$ci i zywo interesowala sie wspdlnotami

rolnymi w Rosji, Chinach, na Kubie i w Usa, gdzie hippisi, bez

odpowiedniej teorii, zaczeli organizowaé farmy. Szczegdlnie in-
teresowala sig izraelskimi kibucami i moszawami, a w aspekcie

historycznym — redukcjami w Paragwaju™.

Deploretaryzacja robotnikéw oznaczala dla Day tworzenie
spoleczenistwa subsydiarnego, w ktérym wszyscy ludzie poczu-
waja sie do odpowiedzialnosci, zamiast liczyé na role paristwa.
Nazywala to chrzescijaiiskim anarchizmem, ktéry taczyta z pa-
cyfizmem. Jej zdaniem, czlonkéw Katolickiego Robotnika mozna
bylo tez nazywaé personalistami, pluralistami, decentralistami
iprzedstawicielami wolnosciowego libertarianizmu. Ttumaczyta
anarchizm zasadami: , kochaj i czyn, co chcesz” oraz ,,Przeciw
takim [cnotom] nie ma Prawa” (Ga 5,23). Uwazala, ze wladza
w chrzescijaristwie winna by¢ pokorna i polegaé na przykla-
dzie. Miala problem z postuszenistwem panstwu, ktore prowa-
dzi wojny, lekcewazac przykazanie ,,nie zabijaj”, oraz opiera sie
na proficie, a nie na checi zaspokajania podstawowych ludzkich
potrzeb. W kontekscie stéw Chrystusa, by oddac¢ Cezarowi to, co
nalezy do Cezara (por. Mk 12,17), przytaczala zdanie swietego
Hilarego, ze im mniej sie ma od Cezara, tym mniej musi mu sie
oddaé. Jesli sie wiele od niego otrzymuje, trzeba placic¢ podatki
na zbrojenia i stuzy¢ w armii. Dorothy narzekala na panstwo, ze
chetniej wydaje pienigdze na rzeczy niz na ludzi. Cytujac motto
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Davida Thoreau z Civil Disobedience: ,,ten rzadzi najlepiej, kto
rzadzi najmniej”, wyrazala przekonanie, ze im mniejsze s3 jed-
nostki odpowiedzialno$ci, tym sg blizej ludzkiej natury. To odda-
walo jej rozumienie pomocniczosci i osobistej odpowiedzialno$ci.
Z kolei odpowiedzialnosé byla dla niej realizacjg wolnosci, czyli
najwigkszego daru Boga. Day nigdy nie liczyta na pomoc pan-
stwa i miala proste przestanie, ze kazdy jest obdarowany wolng
wolg. Sami si¢ rodzimy i sami umieramy, dlatego kazdy powi-
nien, jak uczyt Chrystus, zrobic, co moze, dla Boga i brata, ale nie
dla Boga i kraju. Dorothy podzielala marksistowska nadziej¢ na
wygasniecie idei paristwa. Przypominala, Ze Jezus nie byt nacjo-
nalista. W niedziele wjechal do Jerozolimy jako krdl, a juz w pia-
tek byt ukrzyzowany przez ten sam thum, ktéry go wital. Dlatego
jej zdaniem réwniez Koscidl, ktdéry dzis wigze sie z wladzg pan-
stwowg, jutro bedzie przez t¢ wladze krzyzowany (,,The Church
that goes with the state today will be crucified by the state to-
morrow”). Wedlug niej, Kosciol nie zaszed} daleko w rozwigzy-
waniu problemu swojej relacji z wladza $wiecks, ktéry zaczat sie
za rzaddw cesarza Konstantyna, gdy chrzescijanistwo przestato
by¢ religig przesladowang, a zaczelo cieszy¢ sie przywilejami.
Day nazywala zwyczajnym ateizmem zréwnanie Boga z celami
jakiegos panistwa i blogostawila Garibaldiego za to, ze oczyScit
Koscidl, pozbawiajgc go paristwa papieskiego. Przypominala, ze
Jezus nie probowal uwalnia¢ uciskanego ludu Izraela. Jego kro-
lestwo nie bylo z tego $wiata, a w Ogrdjcu, gdy zostal pojmany,
kazal Piotrowi schowac miecz do pochwy. Milowal grzeszni-
kéw i swych nieprzyjaciol, nawet tych, ktérzy Go ukrzyzowali.
Z drugiej strony, Dorothy Day, kochajac Boga i blizniego, ko-
chala réwniez ojczyzne. Pisala nawet o ,,swigtej matce panstwie”
(Holy Mother the State). Nie przeszkadzalo jej to sprzeciwiad sie
wszelkiemu totalitaryzmowi i wzrastajacej wladzy panstwa nad
obywatelem. Wyrazajac niepokdj o wolno$¢ prasy, wobec represji
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za krytykowanie polityki rzadu, pisala, ze wszystko obejmujgce

totalitarne panstwo to nie tylko Niemcy Hitlera, Wtochy Musso-
liniego czy Zwigzek Radziecki Stalina, ale tez, obok Chin, Stany
Zjednoczone Ameryki. Wedltug niej, jedynie dobrowolne ubd-
stwo przyjete w wierze daje wolnosc stowa i decyzji, nawet re-
zygnacji z pracy w ramach protestu. W zwigzku z tym Dorothy
Day nie byla zainteresowana ani polityka, ani wyborami, choé¢

komentowala decyzje prezydenta Nixona i afer¢ Watergate, a do

grona znajomych zaliczala Johna F. Kennedy’ego, jego ojca i sio-
stre Eunice Shriver. Zamiast liczy¢ na pomoc politykéw, wolata

popiera¢ pomoc rodziny rodzinie, bez posrednictwa panstwa.
Pisala, ze najpierw jestesmy dzie¢mi Boga, katolikami, czton-
kami albo potencjalnymi cztonkami Ciata Chrystusa, a dopiero

pOzniej reprezentantami jakiego$ panstwa czy narodu. Persona-
lizm Dorothy laczyt sie z podkreslajagcym znaczenie wspdlnoty
komunitarianizmem. Idgc za myslg Martina Bubera z Paths in

Utopia, nazywala pafistwo wspdlnotg wspdlnot™.



7.

Duchowy wymiar ludzkiej pracy

W Katolickim Robotniku stale dyskutowano o filozofii pracy, jej
godnosci oraz o zwigzanej z nig radosci i pokucie®. Dorothy Day
w tym temacie wiele idei przejeta od Petera Maurina. Jego chrze-
$cijaniska filozofia pracy wychodzila od prawdy, ze Bdg stworzyt
cztowieka na swoj obraz i podobienistwo. Dlatego réwniez czlo-
wiek jest stwdrcg. Otrzymal ogrod do uprawy i stal si¢ za niego
odpowiedzialny. Dla Dorothy Day odpowiedzialnos$¢ czlowieka
byla wazna, gdyz Adam, pierwszy czlowiek, nazwal wszystkie
stworzenia i stopniowo je opanowal, niestety réwniez niszczac
to, co Bég — ,, Inny” — uczynil. Tymczasem powinien rozwijaé
w sobie rados¢ tworzenia. Przed grzechem pierworodnym praca
byla radoscig, a po upadku zmienila sie¢ w trud. Odtad w pocie
czola trzeba walczy¢ z upadly naturg w stworzeniach i w sobie.
Wedtug Day, wielkg pokusg po grzechu jest wizja ,,idealu” w po-
staci leniwego siedzenia i zabawy. Do tego dochodzi plynacy
z reklam przymus, by wcigz mieé nowe rzeczy. Jednak gdy czlo-
wiek pokona trudno$ci, ponownie osiggnie rado$¢ kreatywnosci,
a praca przestanie by¢ tylko bolem i mordega. Zdaniem Dorothy,
mozna akceptowaé prace monotonng, ale uzyteczng, jako czesé
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kondycji cztowieka po grzechu i jako konieczno$¢, ze wzgledu na
dobro wspdlne. Wszelka praca jest powtarzalna i w pewien spo-
sOb monotonna, ale przez sam ten fakt moze tez by¢ kojaca i re-
laksujgca. Z drugiej strony, odnoszgc sie do Wspomnien z domu
umartych Fiodora Dostojewskiego, Stuzebnica Boza pisala o pracy
bezuzytecznej, ktorej skutki zaraz zostang zniszczone i dlatego

jest zrodtem frustracji. Tym bardziej wazne jest, by przyjac prace

nie tylko jako meke w pocie czota i wyraz pokuty za grzechy, ale

takze jako bycie wspdl-stworcg (co-creator) z Bogiem, przez roz-
wijanie tkwigcych w stworzeniach mozliwosci. W pismach Do-
rothy Day mozemy przeczytaé, ze przesadny nacisk kladziony
na zycie seksualne jest rezultatem braku zdolnosci do zaspoka-
jania instynktu kreatywnego w pracy. Praca byta dla niej darem

ipowolaniem, ktdére nalezy odkrywaé. Trzeba poznad, co sie naj-
lepiej potrafi, i rozwijaé to. Nie nalezy mysle¢ o pracy jako to-
warze na sprzedaz. Zarabianie na swoje zycie, uprawianie swej

zywnosci, budowa domu to Zrédlo prawdziwej satysfakcji. Day
powtarzala za Maurinem, ze kazda praca winna by¢ w pewnym

sensie rozwijaniem dziel milosierdzia — ma by¢ zarabianiem na

zycie nie tylko dla siebie, ale i dla tych, ktérzy cierpig z powodu

niedobrowolnej nedzy. W tym kontekscie trzeba rozumieé jej

krytyczne uwagi na temat Pawlowej zasady ,,kto nie chce pra-
cowad, niech tez nie je” (2 Tes 3,10). Jej zdaniem, caly Nowy Te-
stament wzywa do tagodnosci i nieosgdzania. Praca w ujeciu

Dorothy nie jest karg, przeklenistwem czy zniewoleniem, lecz

moze by¢ postrzegana jako swieta. Stuzebnica Boza podkreslata

tez konieczno$é odpoczynku oraz przezywania niedzieli i ko-
$cielnych uroczystosci jako dni swietych?.

Dorothy Day zwracala uwage na to, ze Chrystus by} robot-
nikiem, urodzil sie w $srodowisku robotniczym i by} przyzwy-
czajony do trudu pracy. Jego stopy chodzily po tych samych
drogach, co stopy robotnikéw, a jego rece byty tak samo wyrobione

166



i zabrudzone przez narzedzia i pot jak ich dlonie. Zachecala do

nasladowania przez prace Jezusa, $wietego Jozefa i Swietego Pawla.
Dawala za przyklad prosta prace reczng Swietej Rodziny. Pisala,
ze $wiety Jozef byt robotnikiem, czasem bezdomnym, migran-
tem, ale zazwyczaj majacym dosé pracy dla siebie i swego ,,Syna”.
Dla wszystkich w Katolickim Robotniku pierwszy dziert maja

by? $wietem pracy, oddanym przez Piusa XII w 1955 roku pod

opieke Swietego Jézefa Robotnika. Byto to ich szczegdlne swieto,
gdyz 1 maja 1933 roku ukazalo sie pierwsze wydanie ,,The Catho-
lic Worker”. Dorothy Day, odwolujac sie do doswiadczen swie-
tych, nawigzywala tez do pierwszej pracy nawrdconego swietego

Franciszka, czyli do podniesienia z ruiny ko$ciota San Damiano.
Gdy ustyszal od Boga stowa: ,,Franciszku, odbuduj méj Koscidt”,
zrozumial to dostownie. Podobnie, zdaniem Dorothy, pierwsza

praca rodziny jest przygotowanie domu?®.

Zwlaszcza na wsi to, co materialne, i to, co duchowe, miato
dla zalozycielki Katolickiego Robotnika odpowiednig proporcje.
Tam mozna doswiadczy¢ tej prawdy, ze wszystko, co materialne,
jest dobre, ze dobrze jest radowac si¢ materialnymi rzeczami
tego $wiata, ze mozna kocha¢ swiat i Boga, ktdry go stworzyl,
inie by¢ materialista oddzielonym od Niego. Kazde stworzenie
byto dla Dorothy stowem Boskiego poematu, swietym hiero-
glifem, rodzajem sakramentu, widzialnym znakiem zawieraja-
cym fragment idei Boga. Pisala, ze ceni Teilharda de Chardina,
bo on kochat kamienie. Praca, w ktdérej ma si¢ kontakt z natu-
ralnymi materialami, pozwala uzyskac zmyst sakramentalnosci
zycia, Swieto$ci i symbolizmu rzeczy (,,sense of the sacramenta-
lity of life, the holiness, the symbolism of things”). Dla Stuzeb-
nicy Bozej wazny byl integralny rozwoj cztowieka osiggany przez
uzywanie calego ciala, a nie tylko glowy lub rak. Dzialajac w ten
sposob, robotnicy moga by¢ uczonymi, a uczeni — robotnikami,
dzieki czemu stajg sie zdrowsi. Filozofia pracy byla konieczna

167



dla uksztaltowania calego, Swietego, zdrowego i radosnego czto-
wieka (whole men, holy men, healthy men, joyous men). Day sprze-
ciwiala si¢ sekularyzmowi oddzielajagcemu dusze od ciata i dni
tygodnia od niedzieli. Na podstawie ksigzki Remberta Sorga To-
wards a Benedictine Theology of Manual Labor, analizujac histo-
rie pracy w starozytnosci, tradycje benedyktyniska, nauczanie
Ojcow Kosciota i Ojcow Pustyni, postulowata koniecznosc ak-
tywizacji ciala i umystu w duchowej perspektywie ora et labora.
Jak juz wiemy, ascetyczny aspekt pracy wyrazal sie tu przeko-
naniem, ze kto nie pracuje fizycznie, ma ponadprzecietny klo-
pot z opanowaniem pragnien ciala. Jej zdaniem, mozna uczynic
wiele dobra, wnoszac to, co duchowe, w to, co materialne. Sama
starala si¢ tak przezywaé dzien i piszac o pietnastu godzinach
swojej pracy, w naturalny sposéb wspominata przy okazji obcho-
dzone wlasnie $wieto Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny.
Pragnela przeniesé do codziennej pracy idee pierwszeristwa tego,
co duchowe, i korelacji z tym, co materialne. Pisala, ze gdy czlo-
wiek patrzy na mosty, zapory i tunele, zadziwia go, ile potrafi
zrobié na polu materialnym. Tymczasem zbadal zaledwie po-
wierzchnie tego, co duchowe. Medytujac nad stowami: ,,cho-
ciaz bowiem niszczeje nasz czlowiek zewnetrzny, to jednak ten,
ktéry jest wewnatrz, odnawia si¢ z dnia na dzien” (2 Kor 4,16),
Dorothy dochodzita do wniosku, ze we wspdlczesnym swiecie
dzieje si¢ raczej odwrotnie. Zewnetrzna mlodosé cztowieka od-
nawia si¢ przez nauke i wygode, a wewnetrzny czlowiek niszczeje
przez materializm. Gdyby osiggnieto wlasciwg synteze, byloby
latwiej by¢ dobrym*.

Peter Maurin powtarzal za Honoré Mirabeau, ze istniejg
trzy sposoby zdobywania srodkdéw potrzebnych do zycia: kra-
dziez, zebranie i praca. Kradziez jest przeciwna prawu Bozemu
iludzkiemu. Zebranie — przeciwne prawu ludzkiemu, ale nie Bo-
zemu. Praca nie sprzeciwia si¢ ani prawu Bozemu, ani ludzkiemu.
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Poniewaz Maurin uwazal, Ze jest duzo pracy do wykonania, cho¢
niekoniecznie za zaplate, przyjmowal wdziecznie, co mu za-
oferowano, znajdujac zawsze wiele zajeé. Twierdzil, ze trzeba
odciagaé ludzi od ich skupienia na pracy zarobkowej (job). Akcen-
tujac prace, a nie pensje, zachecal, by ,,zwalniaé swoich szeféw”,
okreslajac w ten sposdb prébe osiggniecia niezaleznosci zawo-
dowej. Czlowiek powinien odkry¢ zajecie, do ktdrego jest naj-
bardziej predystynowany, i wykonywac je najlepiej, jak potrafi.
Czynig to czesto artysci, akceptujac biede jako cene wolnosci
pojscia za powolaniem. Duchownym i osobom konsekrowanym
z kolei wspdlnota zapewnia srodki do zycia, by mogli i$¢ za glo-
sem powolania®. Dorothy Day, mimo tagodnosci w stosunku do
niepracujacych, pod wptywem lektury Czechowa pisala, ze nie
mozna by¢ pasozytem, ale trzeba w pocie czola zarabiaé na swoje
zycie. W tym kontekscie warto przytoczy¢ jej dyskusje z czto-
wiekiem pielgrzymujgcym do sanktuarium Niepokalanego Po-
czeciaw Waszyngtonie. Ed Lahy rozmawial z nig o filozofii pracy
i 0 koniecznosci pracy recznej. Day podkreslala obowigzek za-
pracowania na zycie, za$ on — pierwszenstwo tego, co duchowe,
i konieczno$¢ modlitwy. Gdy Dorothy méwila mu o znaczeniu
postu, on twierdzil, ze zebranie jest jego pracy i ze zawsze je
z apetytem®.

Dorothy Day wiele pisala na temat zwigzku modlitwy z praca.
Twierdzila nawet, ze praca umyslowa jest ciezka, praca fizyczna —
reczna, jeszcze cigzsza, ale najciezsza jest praca duchowa’. To bylo
czescig jej benedyktynskiego rozumienia pracy, poniewaz $wiety
Benedykt w Regule podkreslil potrzebe réwnowagi elementéw
duchowych, umystowych i fizycznych. To, co duchowe, bylo
w klasztorach takze fizyczne, gdyz spiewano modlitwy w okre-
$lonych godzinach dnia. Zdaniem Stuzebnicy Bozej, benedyk-
tynska filozofia pracy uczy, ze jest ona modlitwa (,,to labor is
to pray”) i jest to centralny punkt chrzescijaiiskiej doktryny
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dotyczacej pracy: ,,Praca to modlitwa, czasem monotonna i wy-
czerpujaca, zawierajgca cierpienie i napiecie, ale zawsze jest w niej

moment satysfakcji, nawet radosnego podniecenia”®. Podczas

rekolekcji ojciec Hugo uczyt cztonkéw Katolickiego Robotnika,
by wszystko, co czynig, praca, zabawa, jedzenie, bylo wykony-
wane w imi¢ Pana Jezusa. Dorothy Day powtarzala za kardyna-
lem Cardijnem, ze gdy Chrystus jest posrod ludzi, we wszystkich

okoliczno$ciach, glebsza rzeczywisto$cig staje sie chrzescijariska

mistyka (Christian mysticism), ktora jest zjednoczeniem z Nim.
Poniewaz modlitwa i ofiara jest zyciem robotnika, w perspek-
tywie nadprzyrodzonej etyki pracy, wykonywanej bez niena-
wisci, materializmu i ateizmu, mozemy mdéwic o mistyce pracy
(mysticism of labor). W ten sposdb czlowiek jest przebdstwiany
istaje sie podobny do Boga nie tylko przez sakrament, ale takze

przez swg prace, w ktdrej ,wyraza” swego Stwodrce, prawdziwie

przywdziewa Chrystusa i zwleka starego cztowieka pelnego leku

i wyalienowanego z materialnego otoczenia. W tym kontekscie

Dorothy Day przypominala, co swieta Katarzyna ze Sieny usly-
szala od Jezusa w jednej z wizji: ,,zostawilem siebie posrodku

was, wiec czego nie mozesz zrobi¢ dla mnie, mozesz zrobi¢ dla
tych, ktdrzy cie otaczaja”. W duchu mistyki codziennosci Ka-
tarzyna dodawala: ,,Cala droga do nieba jest niebem, gdyz On
powiedziak: Ja jestem drogg”’®. Czytajac opisy pracy recznej w pi-
smach Stuzebnicy Bozej, mozna wyczué jej przekonanie o mi-
styce najprostszych czynnosci i rzeczy™. Jednym z jej ulubionych
fragmentoéw literatury na ten temat sg powtarzane za Gandhim
stowa ojca René Voillaume’a z Seeds of the Desert, ze gdy zama-
czasz rece w wodzie, rozdmuchujesz ogien, wypisujesz niekon-
czace sie kolumny liczb na tablicy, pracujesz na polu ryzowym
czy przy piecu hutniczym, jak dlugo tego nie robisz z taka na-
boznoscig, jakbys byl mnichem modlacym si¢ w klasztorze, tak
dtugo $wiat nie bedzie uratowany™.
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Takie rozumienie zwigzku pracy z modlitwa stanowilo re-
alizacje wizji Maurina, ktory promowal synteze kultu, kultury
i kultywacji. Dorothy Day pisala, ze kult pozwala znosié¢ obelgi
bez uciekania sie do przemocy, kultura przypomina, Ze robot-
nik przy sredniowiecznej katedrze takze przechodzil od kultu
do kultury, a cala roslinno$¢ przypomina o kultywacji. Dlatego
na farmach Katolickiego Robotnika rozwijano kult w postaci
Mszy Swietych, Liturgii Godzin i modlitwy rézaricowej oraz
kulture przez czytanie, malowanie i shuchanie muzyki, by zy¢
sakramentami i sakramentalng postawg wobec rzeczy material-
nych. Te synteze pod wplywem artykuléw w ,,Life of the Spi-
rit: Blackfriars Review” Stuzebnica Boza wpisywala w mistyke
pracy, podkreslajac, ze swieta Teresa od Jezusa chciala, by sio-
stry faczyly prace reczng z modlitwa i Zyciem kontemplacyjnym.
To nauczanie, zdaniem Dorothy, moze by¢é pozyteczne takze
dla ludzi $wieckich, dlatego takiej mistyki pracy nalezy uczy¢
dzieci w szkotach, by poméc rodzinom, ktére sg ,,matym Koscio-
tem” (little church). Taka wizja pracy wzywa ludzi do uczynkdéw
milosierdzia i przypominajac, ze ,,s3 tylko prochem”, uczy sza-
cunku dla ziemi, z ktérej wszystko pochodzi'2. Dorothy bardzo
konkretnie, opisujac prace réznych wolontariuszy, wspominala
ojednym z nich, Edelsonie, ktéry zawsze podczas wykonywania
swoich zadan w ogrodzie medytowal™.

Z powyzszych analiz wynika, ze Dorothy Day bardzo cenila
prace reczng, ktéra wraz z duchowg i intelektualng pomagata
tworzy¢ ,,calego”, czyli zintegrowanego czlowieka. W Katolic-
kim Robotniku szczegdlnie siostry zakonne, jako wolontariuszki,
uchodzily za doskonate w lgczeniu pracy duchowej, umystowej
i recznej. Dorothy od dziecka zostala wychowana w szacunku
do pracy przez ojca i matke, ktéra sama juz w wieku dwuna-
stu lat pracowala w fabryce. Day wspominala, ze w domu bylo
zawsze duzo pracy recznej i ksigzek, a dzieci pewnie zbytnio
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kochaly ksigzki, by by¢ dokladnymi w pracy recznej. Moze dla-
tego tak podobala si¢ jej idea Maurina, by nie porzucajac swoich
zasadniczych zadan, robotnicy uczyli si¢ pracy intelektualnej,
a naukowcy — recznej. Pézniej podczas studiéw Dorothy zara-
biala na utrzymanie, pracujac w rodzinie jednego z profesoréw.
Piszac o dwdch oswieceniach, jakie miala w Zyciu, wymienila
odkrycie, ze moze praca reczng zarobié na zycie i ze przyjem-
nosci intelektu w szukaniu Boga nigdy si¢ nie koniczg. Skupie-
nie uwagi na filozofii pracy sprawilo, ze w jej analizach relacji
rodzinnych Teresy od Dziecigtka Jezus znalazla si¢ refleksja
nad pokorng pracg reczng rodzicéw swietej. Sama Dorothy
przyznawala, ze w chwilach smutku i depresji zawsze poma-
gala jej praca fizyczna. W O nasladowaniu Chrystusa jest frag-
ment mowiacy o tasce Bozej, ktdra przychodzi i odchodzi bez
winy czlowieka i trzeba na nig czekad, a w tym, jak twierdzila,
zawsze pomocna byla dla niej praca reczna. Na farmie czesto
zajmowala si¢ welng, pracowala przy kolowrotku i robila kol-
dry. Zastanawiala sie, jak czesto te prace wykonywala Matka
Boza, i przypominala, jak wielkie znaczenie mialo to zajecie
w Indiach Gandhiego. W Katolickim Robotniku wszyscy byli
przekonani, ze swiat moze zostaé uratowany tylko przez dobro-
wolne ubdstwo, goscinnosé, dzieta mitosierdzia i wlasnie prace
reczng. Stuzebnica Boza opisywala wartosé pracy recznej w opar-
ciu o przyklad Karola de Foucauld. Wedlug niej, mozna na taka
prace patrzec jak na pokute lub éwiczenie, ale w Katolickim Ro-
botniku przezywano jg zawsze jako przyjemnos¢. Praca reczna
pozwalala im dotrzeé do robotnikéw, budowaé braterstwo, uzy-
waé calego ciala, rak i umystu. Odkad Stowo stalo sie cialem,
przyciaga ludzi do tego, co niewidzialne, przez to, co widzialne
w Jezusie, ktérego uwazamy za Boga. Dlatego praca reczna po-
zwala jeszcze lepiej odkry¢ ,,sakramentalnos¢ rzeczy” (sacra-
mentality of things)**.
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Dorothy odrdzniala prace reczng, ktéra ma zwigzek z uczyn-
kami milosierdzia oraz upodabnia do Jezusa i Maryi, od zlej
pracy, do ktorej zaliczala te zwigzane z reklamg (budzi bezuzy-
teczne pragnienia), ubezpieczeniami i bankami (pozwala na wy-
korzystywanie biednych), kinem i radiem (powoduje brak czasu
na myslenie o swoim zyciu). Wydaje sie, ze pézniej zrewidowala
swdj poglad na temat szkodliwosci radia i telewizji, co zostanie
ukazane pod koniec tego rozdzialu. Pozostala jej krytyka ban-
kéw i reklamy. Cytujac ojca McNabba, pisala, ze gdy Jezus opu-
$cit apostoléw, Piotr mdgl wrdcié do swych sieci, ale Mateusz
nie mogl ponownie zostac celnikiem zbierajacym podatki. Day
planowala tez napisa¢ nowele o ponizajacej pracy w reklamie'.

Dorothy zapewne szta za my$lg Petera Maurina, gdy krytyko-
wal uzycie maszyn w procesie produkgeji. Czytala tez Erica Gilla
(Christianity and the Machine Age, Money And Morals, Autobio-
graphy i Clothes), Gilberta Chestertona (What’s Wrong With The
World i The Outline Of Sanity) oraz dziela ojca Vincenta McNabba,
ktérzy opisywali proces ,,przemieniajgcy ludzi w maszyny”. Day
za Maurinem cytowala stwierdzenie Piusa X1, ze surowce we-
szty do fabryki i wyszly uszlachetnione, a cztowiek wszed}ti wy-
szed} zdegradowany. Jej zdaniem, maszyny pozbawiaja cztowieka
pracy, tak samo waznej jak chleb. Zastepowanie pracy ludzkiej
maszynami uwazala za wyraz pogoni za pienigdzem i konsump-
cja. Méwila o antychrzescijanskiej sytuacji, w ktdrej jest coraz
wiecej produktdw, a coraz mniej pracy. To zdaniem Day nape-
dzalo komercjalizacje, dlatego oszczednosc czasu i pieniedzy
nie byla dla niej przekonujacym argumentem. Pisala, Ze robot-
nicy sa niewolnikami maszyn, zdegradowanymi do ich obstu-
giwania. Inaczej niz praca reczna, ktora kojarzyla sie ze sztuka
artystyczng, obslugiwanie maszyn wydawato sie bardziej mono-
tonne. Peter Maurin mawial, ze ludzie zarabiajg pienigdze na
maszynach, a wydaja na rzeczy recznie robione, bo sg pigkne
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i praktyczne. Z zyciem w bliskosci natury kojarzyl mu sie caly
symbolizm Starego i Nowego Testamentu, pozwalajacy dostrze-
ga¢ sakramentalno$¢ zycia, podczas gdy nowy symbolizm ma-
szyny wydawal sie brzydki, a nawet diabelski. Dorothy Day pisala,
ze niestety wiekszo$¢ katolikéw akceptuje tasmowa produkcje
w zakladach i masowg produkcje na wsi. Duchowni i $wieccy,
nie znajac realiéw fabryk i nie majac odpowiedniej koncepcji
pracy, podkreslali godno$é robotnika, ale przez to takze god-
nosc¢ takiej pracy, ktdra byla niewolnicza, degradujaca i dehu-
manizujgca. Stuzebnica Boza, optujac za zZyciem na wsi, widziala
w pracy w miejskich fabrykach grzech poddania sie procesowi
dehumanizacji, czynigcemu z czlowieka reke, ktora nie mysli.
Zaobserwowala, ze maszyna jest przedluzeniem reki, ale gdy
czlowiek podczas czynnosci wykonywanej na ogdt machinal-
nie zacznie mysled, myli sie. Latwo wtedy o wypadek i staranie
sie 0 odszkodowanie do konca zycia za wlasng nieuwage. My-
Slenie jest niebezpieczne przy maszynie i tam nie oczekuje sie
refleksji, jedynie skupienia. Jednak od utraty reki jeszcze bar-
dziej niebezpieczna jest utrata duszy. Gdy czlowiek sam staje
sie bezmy$lng maszyng, wchodzi w niego diabel. Zdaniem Day,
zawsze, gdy czlowiek sie zatraca i bezwolnie oddaje czemus, czy
to jest seks, alkohol, czy praca przy maszynie, pojawia si¢ nie-
bezpieczenistwo wejscia diabla. Ludzie odpowiedzialni za swojg
prace moga te prace postrzegad jako swieta, ale zdaniem Doro-
thy, mechaniczna praca w fabryce taka nie jest. Krytykowala tez
rozwoj uzycia maszyn w rolnictwie, zwlaszcza wtedy, gdy zabie-
raty prace ludziom i doprowadzaty do tego, ze musieli jej szukac
w miastach. Trzeba jednak zauwazy¢, ze krytyka mechanizacji
ze strony Dorothy Day nie byla bezwzgledna. Zalozycielka Kato-
lickiego Robotnika odrdzniata maszyny pozyteczne, oszczedza-
jace prace ludzkich mig$ni, od maszyn, ktdre zastepuja ludzka
kreatywnosc¢'e.
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Kandydatka na oltarze cytowala kardynala Emmanuela
Suharda i ojca Henriego de Lubaca sy, sprzeciwiajacych sie nie-
ktérym tradycjonalistom, ktdrzy nie chcieli byé wspdl-stwércami
z Bogiem i uzywaé narzedzi, jakie nauka data im do rak. Jednak
de Lubac przestrzegal przed zapominaniem o fundamentalnych
wartosciach, a dla Day byly to jedzenie, ubranie i schronienie,
a nie produkty luksusowe, do ktorych wytworzenia czesto uzy-
wano maszyn'. Sluzebnica Boza pisala o potrzebie i blogo-
slawienstwach technologii, ale takze o daremno$ci ufania jej
i niebezpieczenstwie skarlowacenia duchowego'®. Wyrazong
wczeéniej teze o pewnym wplywie Petera Maurina na jej ro-
zumienie roli mechanizacji trzeba uzupelnic¢ o wspomnienie,
jak na farmie wraz z mieszkaniicami uzywala maszyn, ale ukry-
wala to przed nim, gdyz on uwazal, ze ,,rece byty zrobione przed
maszynami’®.

Czesto, czytajac teksty Shuzebnicy Bozej, ma sie wrazenie,
ze idealizowala zycie na wsi, przedstawiane jako sielanka pod
opieka $wietej Doroty, patronki ogrodnikdw, i Matki Bozej, na-
zywanej ,,zamknigtym ogrodem”. Wizja ta miala cos z tesknoty
zarajem i Day z zachwytem wspominala, jak raz w zyciu widziala
wymarle fabryki, bez halasu i dymu z komindw, z czystym po-
wietrzem i $piewajgcymi ptakami. Zabierala tez glos w dysku-
sji nad ekologig, gdy postulowala, by zrezygnowaé z produktéw
rolnych, ktdre nie rosng w okolicy, z opon z powodu tragicznych
warunkéw pracy w przemysle gumowym, a nawet z podrdzy ko-
lejg, jak dlugo zte warunki pracy panujg w gérnictwie i produkcji
stali. Jak zauwazyla, pielgrzymi chodzili piechotg i pomagalo im
to osiggacd swietos$¢. W te opinie wpisujg sie jej narzekania na nie-
ludzkg prace w kopalniach, na niszczenie laséw, wydobywanie
ropy i wegla, zanieczyszczanie wody i powietrza. Dorothy Day
wydaje sie by¢é przeciwna industrializacji, mechanizacji i masowej
produkgji, gdyz wynikajace z tego podniesienie standardu zycia
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uwazala za pozorne. Zdawala sobie jednak sprawe, Ze nie kazdy
otrzymuje taske do zycia w taki sposdb, cho¢ z drugiej strony wi-
dziala potrzebe apostoléw z tak radykalng wizjg2°.

Jak wynika z powyzszych analiz, lek przed mechanizacja ro-
dzil sie¢ w Katolickim Robotniku gtéwnie z powodu zagrozenia
bezrobociem. Dorothy Day na przykladzie swojego ziecia wi-
dziala, jakim problemem jest brak pracy. Z tego tez w duzym
stopniu wynikala cala akcja tworzenia wspdlnot farmerskich,
gdyz, jak mowil Peter Maurin: ,,na wsi nie ma bezrobocia”. Jesli
chodzi o miasta, Stuzebnica Boza jako lekarstwo na bezrobocie
postulowala tworzenie infrastruktury, zwlaszcza budowe szkét
iszpitali. To daloby prace w epoce mechanizacji i rozwoju cyber-
netyki, ktérg Day nazywata wspdtczesnym koszmarem. W tym
kontekscie chwalila ,,odwrdcony strajk” Danila Dolciego, czyli an-
gazowanie bezrobotnych w publiczne prace spoteczne?'. W tym
miejscu wypada jeszcze raz wspomnied to, co zostato powie-
dziane w poprzednim rozdziale na temat duchowych aspektéw
zycia spotecznego, o poparciu dla pozbawionych przemocy pro-
testow i strajkow oraz o potrzebie tworzenia zwigzkow zawodo-
wych opartych na nadprzyrodzonych podstawach?2. Dorothy Day
pisala, ze swiat stracit poczucie grzechu spolecznego (social sin)
iprzez to nie walczy z niesprawiedliwoscig. Wspierata prawo do
krétszej pracy, do opieki medycznej, emerytury, rekreacji i edu-
kacji. Popierala czterogodzinny dzien pracy, by robotnicy mieli
czas na studiowanie i modlitwe. Utrzymywala kontakt z dr Ma-
rion Moses, ktora zajmowala si¢ badaniem zawodowych i sro-
dowiskowych wplywéw na zdrowie robotnikdw?3. Wszystko
to bylo wazne, ale nie najwazniejsze. Stuzebnica Boza podkre-
$lata przede wszystkim potrzebe zauwazania ludzkiej godnosci
pracownika. Dlatego krytykowala zwigzki zawodowe, gdy uwa-
zala, ze zalezy im tylko na zwigkszeniu pensji i skroceniu czasu
pracy. Katolickiemu Robotnikowi nie chodzito o bogactwa, ale
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o odpowiedzialno$¢, o pomoc robotnikom, by w coraz wigkszym
stopniu stawali sie wla$cicielami, a nie jedynie silg roboczg, od
ktdérej mozna kupic prace jak towar?4,

7 powyzszym wigze si¢ wspomniana juz wczesniej kwestia
pracy dzieci. W latach trzydziestych Dorothy Day zdecydowa-
nie sprzeciwiala si¢ amerykanskiemu prawu zezwalajagcemu na
ich prace. Dlatego w 1934 roku poparta poprawke do konstytucji,
ratyfikowang w formie Child Labor Amendment, mimo jedno-
myslnego odrzucenia jej przez biskupéw Nowego Jorku, uwaza-
jacych, ze podwaza role rodzic6w?®. Zdaniem Day, dzieci pracuja
dlatego, ze ludzie sg glodni?®. Wprawdzie pod koniec lat pieédzie-
sigtych Dorothy przyznala, ze pewne idee zmieniaja sie przez lata
i widzac pracujgce matki, ktore zaniedbujg wychowanie dzieci,
wolalaby pozwoli¢ ich mlodym synom na zarobkowanie, co po-
wstrzymaloby ich od rozbojow. Stwierdzila wowczas, ze bar-
dziej niz w poprzednich latach wierzy w prace dzieci?”. Jednak
pOzniej, piszac o powolnej, ale stalej poprawie warunkéw pracy
dzieki strajkom i wysitkom zwigzkéw zawodowych, jako sukces
wymienila fakt, ze male dzieci nie idg pracowad w fabrykach?2.

Dorothy Day oczekiwala, ze Kosciol przez swych duszpaste-
rzy bedzie w duchu spolecznych encyklik papieskich ksztattowal
katolikéw do odpowiedniej filozofii pracy. Chodzilo jej szczegol-
nie o Rerum novarum Leona X111 i Quadragesimo anno Piusa X1%°.
Podkreslala, ze prawa pracy nie sg jedynie problemem ekono-
micznym, ale takze moralnym?3°. Spodziewata si¢ po duchownych
lepszej reakgji, niz doswiadczyla ze strony kardynata Spellmana
podczas strajku grabarzy. Wspominala nie tylko zaangazowanie
ksiezy robotnikdw, ale tez owocng wspdlprace z niektdrymi pre-
zbiterami i biskupami, zainteresowanymi kwestiami pracy i lo-
sem robotnikow?'. Z tego grona najwiekszy wplyw wywart na
nig pozniejszy kardynal Josef-Léon Cardijn, zalozyciel Chrzesci-
janskiej Mtodziezy Robotniczej (Joc) i autor ksigzki The Spirit
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of the Young Christian Workers. To jemu Pius X1 powiedzial, ze
wielkg tragedig byla utrata mas robotnikéw przez Kosciol. Jego
asystent ojciec Robert Kothen pisal o zielonej rewolucji (La révo-
lution verte). Cardijn méwil o Akcji Katolickiej i potrzebie wycho-
dzenia do robotnikéw ze spolecznym nauczaniem Kosciola, by
rozumieli, Ze nie s3 niewolnikami ani maszynami, ale dzie¢mi
Bozymi i $wigtyniami Ducha Swigtego. Katolicki Robotnik, w od-
réznieniu od Akgcji Katolickiej wraz z The Actu (Association of
Catholic Trade Unionists), The Young Christian Workers czy The
Catholic Action Cells, nie mial mandatu hierarchii i zajmowal si¢
$wieckg aktywnoscig, dobrze opisang przez Jacques’a Maritaina
w Humanisme Intégral, ale takze pragnal na nowo pozyskac ro-
botnikéw dla Chrystusa. Dorothy Day chciala umozliwié robot-
nikom $wieto$¢ na ,,malej drodze” (following the Little Way), by
mogli postrzegac swojg prace jako Swietg32.

W taki sposéb Stuzebnica Boza opisywala prace, ktérej owo-
cem jest sztuka, kultura, literatura czy spiew. Jej zdaniem, naj-
pierw praca jawi sie jako pieczenie chleba, mycie, gotowanie,
zmywanie i pranie. Nastepnie z tej tresci zycia w postaci pracy za-
wodowej i tej wykonywanej w domu, positkéw, troski o dzieci czy
modlitwy wyplywa pisanie, rysowanie, muzyka, czyli wszystko,
co z wdziecznos$cig wobec Stwdrcy dodaje koloru, pelni, chwaly
ibogactwa zyciu®3. Tak w Katolickim Robotniku w oparciu o kult,
kulture i kultywacje postrzegano religie — jako podstawe calego
zycia, wszelkiego pigkna i radosci, muzyki, sztuki. Podkreslano
potrzebe czynienia wszystkiego na chwale Boza, rowniez pisania
dobrych tekstéw. W tym duchu, wobec aresztowania dzienni-
karzy w Stanach Zjednoczonych, Day apelowala o wolnos$¢ po-
drézowania, wolnosé prasy i stowa. Glownie jednak skupiala si¢
na procesie tworzenia sztuk plastycznych. Piekno zwyczajnych
rzeczy umozliwialo jej dostrzeganie ich sakramentalnego sensu.
Dorothy Day czesto pisata o rzemio$le wykonywanym na wsi dla
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rekreacji, relaksu i radosci, pozwalajgcym osiggaé pewien zmyst
pigkna stworzenia Bozego, ludzkiej pracy i rytmu zycia, w ra-
mach wspolnego wysitku umystu i rgk. Tak tworzono w Katolic-
kim Robotniku tkaniny, rzeZby, meble, witraze, a nawet recznie
robiony papier. Mieszkancy ¢wiczyli si¢ tez w kaligrafii. Zda-
niem Shuzebnicy Bozej, nawet gargulce na katedrach ucza rado-
$ci, jaka ludzie wyrazali w pracy swoich rak34.

Dorothy pisala, ze milos¢ Boga do czlowieka i cztowieka do
Boga w Pie$ni nad Piesniami i Ksiedze Ozeasza poréwnywana
jest do mitosci, jaka obejmuje umyst, dusze oraz ciato i zaklada
akt fizyczny, ktérego skutkiem jest cud stworzenia. Zachwyt
nad ta zadziwiajgca tajemnicg prowadzi, jej zdaniem, do praw-
dziwych dziel muzyki, literatury, sztuki i architektury3®. Day
nie byla jednak w swych opiniach bezkrytyczna. Zwlaszcza roz-
mowa z Fritzem Eichenbergiem o sztuce wspolczesnej uswia-
domila jej potrzebe odbudowania kreatywnosci przez powrdt
do wytworu ludzkich ragk tak, by bycie artystg przenikalo cale
zycie. Eichenberg uwazal bowiem cze$é sztuki wspdlczesnej za
dehumanizujacy szmelc. Podawal jej przyklad plongcych in-
stalacji jako wyraz farsy, kpiny i samobdjczego aktu sztuki zro-
dzonej z nudy. Skarzyl sie na $mieré malarstwa zastepowanego
happeningiem i na postepujaca komercjalizacje. Dorothy byta
pod wrazeniem jego ksigzki Art and Faith na temat zwigzkdw
sztuki z wiarg. Pigtnujac sztuke jako produkcje na ustugach re-
klamy, zwlaszcza uzywajacej seksualnosci ciala, artysta chwalil
dziela bedace wyrazem Bozego daru, poglebiajace wrazliwosé
zmyslow, zwigkszajace poboznosé, nadajace znaczenie i wyraz
nieuformowanym pragnieniom Wiecznego, dajace zmysl pickna
i wielka satysfakcje z bycia kreatywnym wspdl-stworcg z Bo-
giem. Ta kreatywnos¢, jego zdaniem, polega na polgczeniu umy-
shu, materii i duszy, angazuje serce, emocje i rece, czyli calego
czlowieka ze wszystkimi wladzami i generuje duchowo-fizyczna
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jedno$é. Dla niego artysta to ktos, kto ma wglagd w dusze rzeczy
(soul of things)3®. W Katolickim Robotniku takg artystka byla Ade
Bethune, ktéra przedstawiata wizerunki swietych podczas wy-
konywania pracy. Malowala nawet Maryje karmigcg zwierzeta
i sprzatajagca dom®”.

Dorothy Day chwalila uniwersytety ludowe (Folk University),
ktore angazowaly cale rodziny robotnikéw w dyskusje, teatr, mu-
zyke i sztuke, zwlaszcza malarstwo, ceramike i garncarstwo. Wi-
dziala tam moc sztuki jako katalizatora spolecznego, mogacego
zmieniaé swiat na lepszy®8. Wspominala tez o roli stowarzyszenia
Pro Civitate Christiana zalozonego przez Don Giovanniego Ros-
siego, ktory nawrdcil amerykanskiego malarza Williama Cong-
dona, tworzyl szkoty teologiczne dla §wieckich, publikowal, a co
dla nas w tym momencie najwazniejsze — ewangelizowal przez
sztuke: malarstwo, muzyke i film3°. Day polecala czytelnikom
czasopismo o sztuce chrzescijaniskiej ,,The Catholic Art Quar-
terly” oraz publikacje Catholic Elementary Art Guide, ktora po-
kazujgc rézne przedmioty zwigzane z kultem, krzyz, rézaniec,
kropielnice, z¥dbek czy kandelabry, zawierala wprowadzenie
w rozne techniki sztuki do wykonania samemu krok po kroku
tak, by kazdy cztowiek maogl stac sie artystg?©.

W ten sposéb Dorothy Day wpisywala twdrczg prace w dysku-
sje na temat transcendentaliéw. W Katolickim Robotniku czesto
rozmawiano, w oparciu o nauczanie $wietego Augustyna i swie-
tego Tomasza z Akwinu, o prawdzie, dobru i picknie*'. Zdaniem
Dorothy, wszystkie atrybuty Boga, a zwlaszcza te trzy transcen-
dentalia, odbite w stworzeniach i dzietach czlowieka, napelniaja
serce takim zadziwieniem i wdziecznoscig, ze staje sie sklonne do
postuszenistwa i uwielbienia*2. Day zapisata w 1976 roku w swoim
dzienniku, ze wszedzie szuka piekna*3. Nawet posrdd ludzi z mar-
ginesu chciala jak dziecko bez krytycyzmu dostrzegac i cieszy¢
sie tym, co pigkne**. Za Fiodorem Dostojewskim uczacym, ze
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,»piekno zbawi §wiat”, autorka powtarzala tezy o sztuce, ktéra ma
swoje wilasne integralne i organiczne zycie, odpowiadajgce ludz-
kiej, wrodzonej potrzebie piekna, bez ktérego prawdopodobnie
czlowiek nie chcialby zy¢ na ziemi. Czlowiek akceptuje piekno
bez jakichkolwiek warunkéw, zwyczajnie, poniewaz jest piek-
nem, z czcig pochylajgc sie przed nim bez pytania o jego uzy-
teczno$¢ czy materialny zysk. Co wiecej, Day pisala, ze pigkno
jest bardziej uzyteczne niz to, co zazwyczaj uwaza si¢ za takie,
gdyz jest ostatecznym celem bycia. Na tym wzniostym pozio-
mie droga sztuki spotyka si¢ z drogg religii®®.

Tak bylo w zyciu samej Dorothy. Pod wptywem lektury li-
stow Vincenta van Gogha do brata Theo, w ktdrych odkrywala,
jak malarz majacy obsesje Boga patrzyl na pickno stworzenia
i dos$wiadczal szczescia, Day pisala o Bogu wszedzie ,,dotykal-
nie” obecnym, nie tylko w Ksiedze Biblii i Sakramencie Oltarza,
ale takze w $wiecie przyrody. Wspominala z dziecinstwa kon-
trast miedzy pieknem stworzen a widokiem pobitego do krwi
czlowieka czy katowanych zwierzat*s. Pisala, Ze na pewno nie
jest neoplatonistkg, gdyz nawrdcenie przyszto do niej przez lata
dzieki wiedzy zdobytej przez zmysty. Od dziecinstwa poznawala
Boga w Biblii i Eucharystii, ale Jego niewidzialne przymioty byly
dla niej widzialne takze przez stworzenia. Dzigkowala Bogu za
to, ze od mlodosci mogla doceniaé Jego piekno, ze jej ojciec dbat,
by rodzina mieszkala blisko parku czy plazy, ze od dziecinstwa
wszystkie jej zmysty byly zaangazowane w kontaktach z przy-
rodg. Uznala w pewnym momencie swego zycia Kosciot katolicki
za bardzo atrakcyjny, gdyz gloszac zmartwychwstanie, docenia
czlowieka z duszg i cialem, a witraze, posagi, kwiaty, woskowe
$wiece, kadzidlo, dzwiek organdw, spiew chéru i dotyk pacior-
kéw rézanca miedzy palcami, dzialajgc na zmysty, przyczynia si¢
do poboznosci i poczucia misterium®’. Dorothy Day wielokrot-
nie pod wplywem piekna krajobrazu pisala, ze przyroda ukazuje
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chwale Boga. Jej zdaniem, nawet w mie$cie drzewa i zmienia-
jacy sie wyglad nieba swiadczg o Nim. Pigkno stworzenia, plazy
i morza zanurzylo Sluzebnice Bozg w wierze i zawsze przyno-
sito ukojenie posréd wstrzgsdw nerwowych. W takich chwilach
recytowala pierwsze slowa Biblii o stworzeniu nieba i ziemi
oraz fragmenty Piesni trzech miodziericow z Ksiegi Daniela (roz-
dzial 3), dodajac do stow ,,Wszystkie dziela Paniskie blogostawcie
Pana” swoje wlasne zrédla zachwytu®®. Takie rozumienie piekna
stworzenia, ktore méwi o Bogu, Dorothy zawarla we wstepie do
amerykanskiego wydania O praktykowaniu Bozej obecnosci brata
Wawrzynica od Zmartwychwstania. Jak juz wspomniano, zain-
teresowalo jg jego nawrocenie, do ktorego doszlo, gdy mial szes-
nacie lat i w zimowy dzien zobaczy} drzewo pozbawione lisci.
Zastanawial si¢ nad nim w okresie, gdy wypuszczalo mlode listki,
kwiaty i owoce, a to utwierdzilo go w pewnosci o Bozej Opatrz-
nosci i w milosci do Boga. Podobnie na drodze zmystéw Doro-
thy Day weszla w $§wiat wiary pociggnieta muzyka, zapachem
kadzid}a, kolorem witrazy, ikon i rzezb, smakiem chleba i wina
oraz dotykiem bogatych szat, bielizny oltarzowej, wody $wig-
conej, oliwy, a takze znakiem krzyza i uderzania sie w piersi.
Gdy matka Dorothy, umierajac, pytala ja o przyszle zycie, Stu-
zebnica Boza, pamig¢tajac o doswiadczeniu Wawrzyrica, mogla
tylko wskazac jej drzewa bez lisci, choé wygladajace na martwe,
to jednak niedawno pokryte kolorami bedagcymi znakiem obiet-
nicy ponownego ozywienia*®. Podobne do$wiadczenia nadziei
na zycie wieczne towarzyszyly Dorothy rowniez w kontekscie
obcowania ze sztukg. Dla przykladu wspominala, jak pod wpty-
wem symfonii Césara Francka jej serce wznosilto sie do Boga
w dziekczynieniu®°.

Dorothy Day ukazywata piekno w kontrascie do brzydoty. Stu-
chanie 1x Symfonii Beethovena czy jakiej$ innej wzniostej mu-
zyki napelniajacej ja mysla o wielkosci przeznaczenia cztowieka
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powolanego do przebdstwienia komentowala stwierdzeniem, ze
trudno jest zda¢ sobie sprawe z wartosci ludzkiego zycia w slum-
sach®!. Tak ze smutkiem oceniala miejsca, w ktdérych jako dziecko
mieszkala w Chicago. Wobec brzydoty spotkanej tam po latach
czula potrzebe wprowadzenia prostoty i piekna®2. W tym kon-
tekscie warto wspomnie¢ o pewnej rodzinie w Katolickim Ro-
botniku, ktéra wszystko niszczyla, uwazajac, ze estetyka ktoci
si¢ z prawdziwym ubdstwem. Stluzebnica Boza pisala, ze nie-
ktorzy mylg ubdstwo z brakiem piekna. Tymczasem wigkszosc¢
cztonkow jej ruchu wiedziala, ze gdyby nie chcieli rozwijac ciezka
praca i troska tego, co otrzymali w postaci ziemi oraz domu, by-
liby niewdzieczni wobec Boga i dobroczyricéw. Dorothy Day
buntowala sie przeciwko wizji, ze pigkno i porzadek przecza
ubdstwu. Jej zdaniem, trzeba odréznié dobrowolne ubdstwo od
nedzy (poverty and destitution)®3. Bog zawiera w sobie wszyst-
kie doskonalosci, jakie zauwazamy w rzeczach, natomiast wi-
dok brzydoty i zta nie nasuwa mysli o Bogu. Poleganie w tym na
zmyslach zdaniem Day moze by¢ mylace. Czytajac nauczanie
$wietego Pawla, ze dzigki stworzeniom mozna poznac wielkosé
Boga (por. Rz 1,19—20), Dorothy Day przyznawala, ze pragniemy
Go znalezé w pieknie, talencie, chwale, czci oraz mocy umystu,
ciala i ducha. Nie spodziewamy sie Go znalez¢é w stajni, posrdd
woléw albo miedzy przestepcami na krzyzu. To jej zdaniem jest
jedno z niebezpieczenstw ufania zmystom®4. Nie podwazalo to
jednak jej zasadniczej tezy, zaczerpnietej z Idioty Fiodora Dosto-
jewskiego, ze ,,pigkno zbawi $§wiat”. Dorothy cytowala te stowa
wielokrotnie w swoich publikacjach, 1aczac je z pieknem przy-
rody i ludzkich dziel, ktére wznosza umyst i serce do Boga®s.
To stynne zdanie rosyjskiego pisarza kojarzylo jej si¢ szczegol-
nie z dzielami sztuki oglagdanymi podczas podrézy po Europie
Wschodniej. Zwlaszcza widzgc w Moskwie piekne cerkwie zamie-
nione na muzea, pocieszala si¢ tymi stowami ksiecia Myszkina.

183



,Piekno zbawi $§wiat” oznaczalo dla niej w tym momencie na-
dzieje na doswiadczenie architektury i malarstwa przez miliony
uczniéw, ktdrzy poruszeni ich duchows glebig zmienig w przy-
sztosci ateistyczne spoteczenstwo®®. Dla Stuzebnicy Bozej byto
wazne, ze zdanie to powtdrzyl Aleksander Solzenicyn, odbiera-
jac literackg Nagrode Nobla. Wielkg role, jakg stowa Dostojew-
skiego odgrywaly w zyciu Dorothy, potwierdza wspomnienie jej
wnuczki Kate Hennessy, ze babcia w ostatnich latach zycia cze-
sto budzila sie z tym cytatem na ustach. Kate, piszac jej biogra-
fie, zatytulowala jg The World Will Be Saved by Beauty®.

Dorothy Day podziwiala pigkno przyrody, parkéw, roslin, za-
chodow i wschoddw stonca, gwiazd i ksiezyca, rzeki, nad ktdra
mieszkala, i wiatru, ktéry poruszal nature, a takze dziwne piekno
odnajdywane przez nig w twarzach cierpiacych ludzi®®. Zachwy-
cala sie piecknem liturgii, popularnych melodii Mszy ludowych,
pie$ni wykonywanych podczas spotkant odnowy charyzmatycz-
nej i melodii gregorianskich®. Kochata piekng sztuke katolicka,
pelng mistyki i cierpienia. W slad za mysla Jacques’a Maritaina
pisala, ze sztuka jest dla cztowieka absolutnie konieczna. Swiety
Tomasz z Akwinu za Arystotelesem uczyl, ze czlowiek nie moze
zy¢ bez przyjemnosci, wiec jesli jest pozbawiony przyjemnosci
duchowej, przechodzi do cielesnej. Zdaniem Dorothy Day, sztuka
przez to, co cielesne, uczy czlowieka przyjemnosci duchowe;j®®.
W tym kontekscie powtarzala bardzo cenione przez nig sfor-
mulowanie Johna Ruskina o powinnosci zachwytu: ,,the Duty of
Delight”. Tak zatytulowano jej posmiertnie wydane dzienniki®'.
O tej powinnosci przypominala sobie, gdy byta przygnebiona,
szukala jej m.in. w zyciu §wietej Teresy od Dziecigtka Jezus®2.
W roku swojej $mierci Dorothy zapisala refleksje nad tym, jak
dobre miala zycie®3.

W jej pismach znajdziemy wiele refleksji na temat architek-
tury, rzezby i malarstwa. Nawigzywala w nich do eseju Roberta
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Shorta The Church and the Arts z The Gospel According to Peanuts®*.
Day, piszac, ze biedacy buduja wielkie i kosztowne swiatynie, do-
dawatla, ze nie chce by¢ wobec tego zbyt krytyczna, gdyz pewien

mieszkaniec domu goscinnego wyznal jej, ze w dziecifistwie je-
dynym pieknem, jakie poznal, byty zdobne ko$cioly®®. Sama

Dorothy cieszyla sie na farmie Katolickiego Robotnika piek-
nem kaplicy z tabernakulum, figurag Matki Bozej i zdj¢ciem Te-
resy od Dziecigtka Jezus®. Z podr6zy przywozita wspomnienia,
pocztdéwki, reprodukcje ikon i stynnych obrazdéw, jak choéby Po-
wrot syna marnotrawnego Rembrandta z Ermitazu. Z Polski zapa-
mietala Warszawe jako piekne miasto (a beautiful city) i brzydki

PGR¥. Cieszyla si¢, gdy dostala na urodziny subskrypcje ,,National

Geographic”, nie tylko ze wzgledu na teksty, ale takze na pieckne

zdjecia pokazujace, jak Bog ma caly swiat w ,,swoich rekach”8.
Ostatnie zdanie w dzienniku Dorothy Day zapisala 1 wrzesnia

1980 roku i poswiecita §miertelnie chorej bratowej, Tinie de Ara-
gon, ktéra wyrzezbila dla niej z bardzo twardego drewna zwa-
nego lignum vitae figure Matki Bozej do kaplicy®®. Kandydatka

na oltarze fascynowala si¢ malarstwem Vincenta van Gogha,
Francisca Goi, Diega Rivery. W kontekscie dziel Kathe Kollwitz

pisala, ze piekno czesto wyplywa z glebokiego cierpienia’™. Naj-
cze$ciej wspominala Georges’a Rouaulta. Uwazala go za jedynego

jej wspoltczesnego prawdziwie religijnego malarza. Na jego obra-
zach czesto pojawiaja si¢ postaci sedziego, prostytutki i klauna.
Dorothy Day dostrzegala w sobie i innych elementy tych figur:

sedzia to faryzeizm, prostytutka to niewiernosé Oblubiericowi

iodwrdcenie sie od mitosci Boga do milosci stworzen, zas klaun

to szalenstwo krzyza dla Chrystusa™.

Szczegdlnie w ostatnich latach zycia Day notowala w swoim
dzienniku i w tekstach do gazety wrazenia z wystuchanych w ra-
diu czy obejrzanych w telewizji koncertow. Charakterystyczny
jest jej wpis z 15 lutego 1977 roku, gdy wspominala swoje pierwsze
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radio w latach dwudziestych. Dzieki niemu mogla stuchaé cudu
nad cudami, czyli muzyki symfonicznej. To male radio byto
przedziwnym pudelkiem. Nie mogla zrozumie¢ mechanizmu
jego dzialania, wydawania z siebie w tajemniczy sposob gloséw
i symfonii Beethovena’. Gdy miasto postanowilo przeznaczy¢
oddane przez Katolickiego Robotnika odsetki na zakup kolejnych
nieruchomosci, Dorothy Day poprosila, by raczej przeznaczono
pienigdze na WNYC — radio, ktére informacjami, a zwlaszcza
muzyka klasyczng dostarczalo wielu ludziom glebokiej radosci™.
W pismach Shuzebnicy Bozej wymienieni s3 miedzy innymi tacy
tworcy, jak: Fryderyk Chopin, Giacomo Puccini (Tosca, Cygane-
ria — jej ulubiona opera w mlodosci), Piotr Czajkowski (Eugeniusz
Oniegin), Richard Wagner — coraz bardziej doceniony na staro$¢,
choé poganski (Tristan i Izolda, Tannhduser, Siegfried, Lohengrin,
Pierscien Nibelunga, Walkiria i Parsifal), Wolfgang Amadeus Mo-
zart (Wesele Figara), Richard Strauss (Salome i Elektra), Siergiej
Prokofiew, Giuseppe Verdi (Otello i Rigoletto), Jacques Offenbach
(Opowiesci Hoffmanna), Johannes Brahms (Symfonia nr 1), Franz
Schubert (Niedokoriczona Symfonia), Pietro Mascagni (Cavalleria
Rusticana), Ruggero Leoncavallo (Pagliacci), Johann Sebastian
Bach (Jesus, Joy of Man’s Desiring), Charles Gounod (Romeo i Ju-
lia), Anton Bruckner, Antonio Vivaldi i Joseph Haydn. Dorothy
wspominala dyrygenta, Leonarda Bernsteina, a takze tenoréw,
Luciana Pavarottiego i Plicida Dominga’. Notowala réwniez,
szczegdlnie czesto pod koniec zycia, tytuly obejrzanych w tele-
wizji filmdéw i sztuk teatralnych, ktore uwazala za wielka pokuse,
ale i dobrg rozrywke w czasie cierpienia czy wobec smutnych
mysli. Ogladala miedzy innymi Przemingto z wiatrem, The Afri-
can Queen, Wuthering Heights — na podstawie powiesci Emily
Bronté, Beyond the Horizon, The Iceman Cometh i Ah, Wilder-
ness — zaprzyjaznionego z nig Eugene’a O'Neilla™. Gdy obej-
rzata Wojng i pokdj na podstawie powiesci Tolstoja, stwierdzila,
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ze film byl bardzo dobry, ale ksigzka lepsza. Czytajac o swie-
tym Janie z Ars, uznala jego potepienie tanca i spiewu za skrajne,
thumaczac, ze moze chodzito mu o pijackie ekscesy””. Czasami
Dorothy miala wyrzuty sumienia, Ze ubodzy nie majg dostepu
do takiej rozrywki, jakg ona mogla si¢ cieszy¢, zauwazala tez, ze
wiekszo$¢é rekreacji to ziemskie sprawy: muzyka, teatr, malar-
stwo i literatura’. A jednak jej zdaniem ,naturalne i nadprzy-
rodzone radosci tak czesto idg razem”7?®,



8.

Uczynki mitosierdzia a uczynki wojny

Majac w pamieci wszystko, co dotad powiedziano na temat zna-
czenia uczynkéw milosierdzia w zyciu Dorothy Day, ich roli
w przemianie spoteczenistwa i w wizji pracy, pora przyjrzec sie
im w kontekscie wojny. Tytul obecnego rozdzialu prowokuje py-
tanie o podstawy takiego laczenia kwestii w nauczaniu Stuzeb-
nicy Bozej. By na nie odpowiedzieé, trzeba jeszcze raz przywolaé
zasady jej personalizmu, czyli wolno$¢é w Chrystusie, akcentowa-
nie przykladu, a nie przymusu, i milo$ci, a nie nienawisci, sza-
lefistwo krzyza, bardziej stuzenie niz bycie obstugiwanym i chec
zajmowania ostatniego miejsca. Dorothy bronila takze zasady
pomagania wszystkim potrzebujacym, a nie tylko tym, ktorych
uwaza sie za ,,zastugujgcych” na pomoc. Jej zdaniem, jesli odej-
dzie si¢ od tych zasad, pozostanie tylko rewolucja: ,,w jednej rece
rézaniec, a druga zacisnieta w pie$¢” (,,In one hand the rosary,
the other — the clenched fist”)'. W skrajnych sytuacjach prowadzi
to do tak okrutnej przemocy, jak w wypadku czterech mlodych
ludzi z dobrych doméw, z porzgdnym wyksztalceniem, ktérzy
na Brooklynie zabili bezdomnych, uwazanych przez nich za pa-
sozyty spoleczne2 Wobec takich przykladéw przemocy z okresu
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pokoju Dorothy Day tym bardziej podkreslala przeciwienistwo
uczynkow milosierdzia i uczynkow wojny. Od lat trzydziestych
do osiemdziesigtych niezmiennie powtarzala wobec kazdego
konfliktu zbrojnego, ze nie przynidst zadnych dobrych rezul-
tatow i stanowil zaprzeczenie tego, co Chrystus nakazal swoim
uczniom w Kazaniu na Gérze (por. Mt 5,1-7,28) oraz w scenie
Sadu Ostatecznego (por. Mt 25,31-46). Tymczasem, jej zdaniem,
miltos¢ blizniego jest alternatywg dla wojny i zbrojen.. By praw-
dziwie milowaé Boga, nalezy milowaé wszystkich ludzi, przyja-
cidl i wrogow, a mito$¢ okazuje si¢ nie przez wojne, lecz przez
uczynki mitosierdzia. Karmienie glodnych, przyodziewanie na-
gich i dawanie schronienia potrzebujacym oraz kazda pozbawiona
przemocy dzialalnosé i praca na rzecz prawdziwych potrzeb ludz-
kich to przeciwienistwo bomb, ktére niszcza zapasy zywnosci,
pala ubrania napalmem i zostawiajg w gruzach budynki®. W pi-
smach Dorothy Day znajdujemy piekne literackie trawestacje stow
Chrystusa o Sagdzie Ostatecznym. W jej interpretacji Bog powie
bogatym tego swiata: ,,IdZcie w ogient wieczny, bo bytem glodny,
a zanieczysciliscie ziemi¢ kopalniami, bombami i wojnami przy-
noszacymi gtéd biednym; bylem spragniony, a zanieczysciliscie
nawet ocean i wody ziemi waszymi bombami wodorowymi; by-
lem obcym, a podpisaliscie uklady, by trzymaé mnie w obozach
dla uchodzcéw do tego czasu, i codziennie czynicie coraz wiecej
bezdomnych; bytem nagi, a wy tworzycie bron i zyski dla boga-
tych, podczas gdy biedni nie maja odzienia, by sie okry¢; bytem
chory i w wiezieniu, a takich jak ja jest coraz wiecej”*. W in-
nym miejscu Stuzebnica Boza pisala: ,,Panie, kiedy widzieli§my
Cie palacego sie od napalmu? Cokolwiek uczyniliscie najmniej-
szym, mniescie uczynili”®. W tym kontekscie warto jeszcze raz
powtdrzy¢ mysl Frangois Mauriaca wypowiedziang po medyta-
cji sceny Sadu, ze kto walczy o sprawiedliwo$¢ i czyni milosier-
dzie blizniemu, dziala dla Chrystusa, nawet jesli sie Go wyrzeka®.
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Kolejnym powodem powigzania przez Dorothy uczynkéw mi-
losierdzia i wojny jest fakt, ze jej zdaniem wzrastajgce nieustannie
wydatki na zbrojenia czynione sg kosztem ubogich i potrzebuja-
cych. Pisala, ze na biednych wydaje si¢ bardzo niewiele w pordw-
naniu z wydatkami wojennymi. Day miala wyrzuty sumienia, ze
jako Amerykanka zyta w pokoju i relatywnym dostatku, podczas
gdy jej kraj produkowal i dostarczal bron calemu walczagcemu
i pograzonemu w glodzie $wiatu. Czula si¢ jak ewangeliczny bo-
gacz, u ktérego bram siedzial Lazarz (por. £k 16,19—-31)". Z tego
powodu Katolicki Robotnik odmawiat ptacenia podatkdéw, ktdre
mogly byé wykorzystane na wojne, nawet gdy grozita im za to
konfiskata majatku. Dlatego czlonkowie ruchu wybrali dobro-
wolne ubdstwo i nie otrzymywali pensji®. Czasem konsekwencja
protestéw wobec wojny, zbrojen i ¢wiczen obrony cywilnej byto
pojscie do wiezienia. Odmowa uczestnictwa w ¢wiczeniach nie
oznaczala braku dbania o dobro wspdlne, gdyz Stuzebnica Boza
to zadanie realizowala poprzez dobre uczynki. Dla Dorothy Day
areszt stanowil kolejng okazje do uwydatnienia zwigzku uczyn-
kéw wojny i mitosierdzia przez odwiedzanie wiezniow, ktorych
uwazala za najbiedniejszych, gdyz pozbawionych najcenniejszego
daru w postaci wolnosci®. Kwestie wojny mialy dla zalozycielki
Katolickiego Robotnika réwniez zwigzek z uczynkami milosier-
dzia wzgledem duszy, mianowicie z napominaniem grzesznikdw
i pouczaniem blagdzacych. Tak rozumiata wszelkie dzialania prze-
ciwko wojnie, takze teksty, w ktorych krytykowala biskupow
przeciwnych potepieniu broni nuklearnej. Zwracala uwage, ze
idea broni jako srodka odstraszajacego i wprowadzajgcego réwno-
wage terroru, ktdry mialby utrzymywac swiat w pokoju, spo-
tkala sie juz z krytyka Benedykta xv'°. Jest jeszcze jeden wazny
zwigzek uczynkéw milosierdzia z uczynkami wojny, ktéry w pi-
smach Day ma wymiar zaréwno historyczny, jak i prorocki, gdyz
jej zdaniem brak uczynkéw mitosierdzia zwieksza zagrozenie
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przemocy. Mimo ze radykalnie odrzucala wszelkg wojne, rozu-
miala instynktowny gniew ludzi, ktorzy chwytajg za bron podczas
rewolucji, na widok skrajnej niesprawiedliwosci wobec bliznich
zyjacych w nedzy™. Tlustrowala to przykltadem biednych Porto-
rykanczykdéw, ktérym dla zaradzenia ubdstwu proponowalo sie
jedynie kontrole urodzen. Niektdrzy z nich popeknili zbrodnie
i, zdaniem Dorothy Day, stanowilo to ostrzezenie, Ze jesli chrze-
$cijanie nie beda spelnia¢ obowigzkéw mitosci i stuzby, biedni
tego Swiata przemocy zabiorg to, czego im sie nie daje z racji
sprawiedliwosci'2,

Z powyzszego wynika, ze dla zalozycielki Katolickiego Ro-
botnika w stuzbie pokoju niezwykle wazne byly uczynki milo-
sierdzia. Dlatego na kilku kolejnych stronach zostanie w zwiezly
sposob ukazane ich rozumienie w pismach Dorothy Day. Szu-
kala ich podstaw w calej Ewangelii. W formie syntetycznej pi-
sala, ze Chrystus powiedzial Piotrowi, by zostawil sieci i poszedt
za Nim. Powiedzial tez bogatemu mlodziencowi, by sprzedal
wszystko, pienigdze rozdal ubogim i Go nasladowat. Uczyt, ze
kto straci zycie z Jego powodu, ten je odnajdzie. Zachecal ludzi,
by nie martwili si¢ o jutro, by jesli kto$ ich prosi o suknie, dali
mu tez plaszcz, by karmili ubogich, uzyczyli schronienia bez-
domnym, odwiedzali wi¢zniéw i chorych, a takze pouczali nie-
umiejetnych. Méwil, ze cokolwiek uczynili najmniejszym, to
uczynili Jemu i Zze majg by¢ doskonali jak Ojciec w niebie. Za-
zwyczaj Dorothy styszala komentarze, ze trzeba odrdznié przy-
kazanie od rady, bo nie kazdy moze to pojaé, tylko ten, komu
jest dane. Wtedy przypominata stowa Paula Claudela o tym, ze
mlodziez, zbyt dtugo zachecana jedynie do umiarkowania w ko-
rzystaniu z pociech swiata, stala sie glodna heroizmu, ktéry byt
konieczny w czasach, gdy kolejne kraje odrzucaly Chrystusa®™.

Danie pokarmu, ubrania i schronienia potrzebujacemu, ktéry
jest ,,drugim Chrystusem” (alter Christus), jest pomaganiem
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samemu Zbawicielowi (por. Mt 25). Tak rozumieli to swigci Ko-
$ciola. Dorothy wspominala, ze swieta Elzbieta Wegierska pew-
nego dnia polozyla tredowatego w swoim tozku i gdy przyszla
sprawdzi¢ jego stan, ujrzala nie twarz znieksztalcong tragdem,
ale oblicze Chrystusa. Czlonkowie Katolickiego Robotnika do-
$wiadczali tego bardziej na wzdr §wietego Piotra Clavera, ktéry
pomagajac biednym, nie widzial zadnych znakéw, ale wierzy? sto-
wom Chrystusa, Ze pomaga Jemu samemu. Dorothy Day wiele
pisata na temat dostrzegania Boga w cztowieku. Kojarzyla sie¢ jej
z tym klepsydra pilota, ktéry zgingl na wojnie. Na zawiadomie-
niu rodzice dopisali informacje, ze kazdy, kto spotkal w zyciu ich
syna, jest mile widziany u nich w domu. Chcieli przyja¢ obcych,
ktérzy mogliby im przypomnieé o zmartym dziecku. Podobnie
potrzeba wiary, by stwierdzié, ze potrzebujacy to Chrystus. Zda-
niem Dorothy, gdyby w Betlejem Maryja pojawila sie, jak w Apo-
kalipsie, z ksiezycem pod stopami, przyjeto by ja na pewno, ale
to nie jest sposéb dziatania Boga. Swiety Wincenty a Paulo, wi-
dzac biede, zto moralne i zaniedbanie fizyczne ubogich, zdawal
sobie sprawg, ze to tylko jedna strona medalu. Jesli si¢ go odwrdci
i spojrzy oczyma wiary, to kazda ,,moneta” jest wybita z obra-
zem Boga — kazdy czlowiek jest bratem Jezusa Chrystusa. U po-
czatkow chrzescijaristwa swiety Jan Chrzciciel na pytanie ludzi,
co majg robi¢, odpowiadal, ze kto ma dwie suknie, niech jedna
da temu, ktory nie ma zadnej (por. £k 3,11). Pierwsi chrzescija-
nie mieli w domach pomieszczenia dla szukajacych schronienia,
poniewaz rozumieli, ze dzigki pomocy ubogim moga osiaggnaé
zbawienie'®. Nakaz Chrystusa, by pozyczac potrzebujagcym, ni-
czego sie w zamian nie spodziewajac, lezatu podstaw zwracania
przez Katolickiego Robotnika procentéw bankowych (por. £k
6,27—36)". Nauczanie Ewangelii polgczone z wrazliwos$cig serca
sprawialo, ze Stuzebnica Boza nigdy nie mogla przyzwyczaié sie
do widoku obszarpanych ludzi czekajacych na troche jedzenia.
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Jeszcze wigkszg biede widziala tuz za granicg meksykaniskg w Ti-
juanie, za drutem kolczastym, na ktérym wisialy strzepy ubran
desperatéw pragnacych przedrzeé sie do Standw Zjednoczonych™.
Jak juz zostalo wspomniane w rozdziale poswieconym naucza-
niu spotecznemu Dorothy Day, uczynki mitosierdzia nie byly w jej
rozumieniu erzacem sprawiedliwosci spotecznej. Bronila ich wo-
bec krytyki, ze stanowia ,,bandaz na raka” i odciagaja od walki
z wielkimi korporacjami i od zadania przemiany spolteczeristwa.
Jej zdaniem, potrzeba jednego i drugiego. Podkreslala, ze uczynki
milosierdzia to nasladowanie Chrystusa, ktéry byt blisko ludz-
kiej biedy, i rewolucyjna technika zmierzajgca do zmiany spole-
czenistwa, a nie forma utrwalania niesprawiedliwos$ci. Zgadzala
sig, ze trzeba budowad spoteczenstwo, w ktérym nie bedzie po-
trzeby tak ,,hurtowych” i wszystko obejmujacych uczynkow mi-
losierdzia, ale gdy komunisci akcentowali tylko sprawiedliwosc,
ona podkreslala, ze mitosé obejmuje wszystko, takze napomnie-
nie i pouczenie (por. 2 Tes 3). Dobrze jest tak pomagac bliznim,
by sami sobie mogli przyjs$¢ z pomocy, ale pierwszym krokiem
zawsze jest danie im positku i miejsca, gdzie moga doswiadczy¢
towarzystwa innych". Jak juz wiemy, personalizm i anarchizm
Stuzebnicy Bozej akcentowal indywidualng pomoc. W Katolic-
kim Robotniku dzialacze nie byli przeciwni oszczedzaniu, ale
bardziej interesowali sie pomoca potrzebujacym. Uznawali wage
dzialan politycznych, ale jeszcze mocniej podkreslali indywidu-
alne wysilki. Dostrzegali znaczenie publicznej odpowiedzialno-
$ci za ubogich, ale kladli nacisk na osobista odpowiedzialnosé.
Zdaniem Dorothy, im mniejsze grupy angazuja sie w pomoc,
tym lepiej. Ideatem bytyby wysitki rodzin'®. Takie opinie wy-
nikaly réwniez z negatywnych doswiadczen z wladzami, ktére
regulacjami zmuszaly Katolickiego Robotnika do podnoszenia
standardéw instytucji pomocowych, bez wzgledu na koniecz-
nos¢ zadtuzania sie. Paristwo ingerowalo w sposéb spelniania
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dobrych uczynkdw, choé potrzebujace rodziny zyty bez jego po-
mocy w skrajnej nedzy. Dorothy Day, starajac si¢ sprostaé wy-
maganiom nadzoru budowlanego i sanitarnego, tesknie patrzyla
na opustoszale akademie, seminaria i klasztory, pragnac urza-
dzi¢ w nich hospicja dla ubogich®. Krytyczna wobec roli pani-
stwa, skarzyta sie na kryminalizacje zebrania, sprzedawania na
ulicy bez pozwolenia i pomocy charytatywnej bez akredytacji?®.
Twierdzila tez, ze w kwestii pomocy potrzebujgcym Koscidt za
duzo pozostawial do zrobienia panstwu?'.

Stuzebnica Boza piszac o obowigzku dzielenia sie z pokrzyw-
dzonymi, przypominala, ze zadanie pokrzywdzonych jest jeszcze
trudniejsze, gdyz maja wybaczad. Jej zdaniem, takiej swietosci
moze wymagac tylko Chrystus. Dorothy Day pragneta przycho-
dzacych do kuchni dla ubogich na posilek chwycié za reke i pro-
sié: ,,Przebaczcie nam — przebaczmy sobie wzajemnie! Wszyscy,
ktérzy mamy wieksze wygody, ktdrzy mamy miejsce do spania,
trzy positki dziennie, prace — jesteSmy odpowiedzialni za wa-
szg kondycje. Jestesmy winni nawzajem grzechéw. Musimy no-
si¢ wzajemnie brzemiona. Przebaczcie nam i niech B6g nam
wszystkim przebaczy!”. Bylo to zapewne reminiscencja wspo-
mnianego juz filmu Monsieur Vincent, w ktérym $wiety Win-
centy a Paulo udzielal wskazéwek pewnej cérce miltosierdzia
rozpoczynajacej misje: ,,Mala Jeanne, chcialem ciebie zobaczy¢.
Wiem, ze jeste$ dobra i odwazna. Jutro pierwszy raz péjdziesz
do biednych. Nie bylem w stanie zawsze méwié z tymi, ktére
po raz pierwszy do nich idg. Nigdy nie czyni si¢ tego, co si¢ po-
winno! Ale z tobg, najmlodsza, ostatnig, musze pomdwidé, po-
niewaz jest to wazne. Pamietaj dobrze, zapamietaj to dobrze,
na zawsze! Spostrzezesz szybko, ze swiadczenie uczynkow mi-
losierdzia jest ciezarem. Jest ono ciezsze od garnka zupy i ko-
sza z chlebem. Ale zachowasz swoja stodycz i usmiech. Nie jest
wszystkim dawanie polewki i chleba. To mogg czynié réwniez
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bogacze. Ale ty jeste$ malg stuzkg biedakdw, cérkg mitosierdzia,
zawsze u$miechnietg i w dobrym humorze. Oni sg twoimi pa-
nami, panami bardzo wrazliwymi i wymagajacymi. Zobaczysz,
im bardziej bedg budzili wstret i beda brudni, im bardziej bedg
niestosowni i grubianscy, tym bardziej dasz im swojg mito$é. [...]
I stanie si¢ to, ze dla twojej mitosci, jedynie z jej powodu, biedni
wybaczg tobie, ze dasz im chleb”22,

Taka obrazowo przedstawiona postawa sprawiala, ze Doro-
thy Day nie rozumiala zarzutu, ze pomaga wszystkim, ,,godnym”
i ,niegodnym” pomocy. Dla niej kazdy czlowiek byl ,niewiele
mniejszy od aniotéw” i — cho¢ zdolny do upadku ponizej naj-
gorszej bestii — dysponowal olbrzymimi duchowymi mozliwo-
$ciami?®. Przyznawala, ze praktykowanie dziel milosierdzia jest
niebezpieczne, gdyz wrogie otoczenie uwaza je za nieskuteczne
marnowanie zasobow na pomaganie tym, ktdrzy na to nie zastu-
guja. Jednak cztonkowie Katolickiego Robotnika wierzyli, ze swiat
moze zosta¢ uratowany miedzy innymi przez dobre uczynki?*.
Day pisala, ze trudno widzieé¢ Chrystusa w pijaku, a jednak mi-
luje si¢ Boga tak jak tego blizniego, ktdrego miluje si¢ najmnie;j.
Uwazala, Ze pijacy, ktorzy ich przeklinali, byli postaricami Boga?®.
Jej zdaniem, BSg jest nawet po stronie niegodnego, pograzonego
w nalogach ubogiego, co wiemy z przypowiesci o synu marnotraw-
nym. Dorothy szta w tym wywodzie za God Speaks Charles’a Péguy,
ktory twierdzil, ze nie wiemy, czy syn nie zostawil ojca ponownie,
dlatego Jezus nakazal przebaczaé siedemdziesigt siedem razy?®.
Takim przyktadem trudnego blizniego byt ich podopieczny o na-
zwisku Breen. Nie przyjmowal pomocy i przeszkadzal w pracy,
a jednak widzieli w nim Chrystusa i nie mogli Go sobie wyobra-
zi¢ w zakladzie psychiatrycznym. Stuzebnica Boza twierdzila, ze
im wiecej majg probleméw w swojej dziatalnos$ci, tym jest ona
bardziej warto$ciowa w oczach Boga?’. Klopoty nigdy nie za-
chwialy jej wiary w czlowieka. Wspominala, jak Peter Maurin
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zaproponowal umieszczenie na $cianie skrzynki, do ktorej kazdy
mogtwrzucié pienigdze lub zabraé je anonimowo. Gdy pewnego
dnia w jednej chwili zniknela cala odkltadana suma, Maurin byt
zalamany — przypuszczal, ze nie zostala uzyta zgodnie z jej celem
na podstawowe potrzeby. Jednak po jakims czasie okazalo sig, ze
kto$ potrzebowal pieniedzy na podréz i pdzniej je oddal. Wiara
Petera w ludzi na nowo odzy}a?®. Innym razem czlowiek, ktory ich
okradl, po dziesieciu latach oddal zabrane pienigdze. Day podsu-
mowala cale wydarzenie ewangelicznie: ,,Temu, kto chce prawo-
wac sie z tobg i wzig¢ twojg szate, odstap i plaszcz!” (Mt 5,40)%°.
Zdaniem Shuzebnicy Bozej, nikt nie jest tak biedny, by nie
maogt pomagad, realizujgc nowotestamentalne przestanie o wdo-
wim groszu, chlebach i rybach malego chlopca i czasie danym
komus, kto prosi, by przejsc¢ z nim druga mile. Poruszylo jg opo-
wiadanie pod tytulem Uczciwy zfodziej Fiodora Dostojewskiego,
o ciezko pracujacym krawcu, ktory mieszkal w kacie pokoju,
a mimo to przyjat do siebie nedzarza. Gosé byt zebrakiem i pi-
jakiem, wiec gdy zginal jedyny skarb krawca, stary plaszcz woj-
skowy, podejrzenie padlo na bezdomnego. Gospodarz rozmawiat
z nim surowo, ale gdy zlodziej uciek}, odszukat go i przyjat na
nowo do pokoju, by karmié w chorobie. Rowniez te historie Do-
rothy Day spuentowala ewangelicznie, Ze jesli nie osgdzamy, nie
bedziemy sadzeni®°. Wobec ludzi z marginesu, takze pijanych,
potrzeba bylo wiele cierpliwos$ci, ale mimo to domy goscinne
przyjmowaly na czas nieokreslony, nie zadajac zadnych pytan
inie narzucajgc regul innych niz te obowigzujace w przecietnej
rodzinie®'. Dorothy Day zywo interesowala sie dos§wiadczeniami
podobnych organizacji poswieconych dzielom mitosierdzia. Byty
wsrdd nich dzialania wspomnianych juz osdb: Jeana Vaniera,
Matki Teresy z Kalkuty, Césara Chaveza, Vinoby Bhave i Abbé
Pierre’a. Byly tez dzialania Caritas Internationalis, grupy ko-
biet Samaritaines, Wspdlnoty Szymona Cyrenejczyka (Simon
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communities) i Saula Alinsky’ego®2. Nie wszyscy byli katolikami,
ani nawet wierzagcymi. Czasami Stuzebnica Boza skarzyla sie,
ze komunis$ci praktykuja uczynki milosierne wzgledem ciala,
a obojetni katolicy odwracaja sie od strajkujacych i ich rodzin
w potrzebie®3. Zapamietala slowa Petera Maurina, ze biedni sg
ambasadorami Boga i kazdy weZmie do nieba tylko to, co rozda.
Dlatego swe pragnienie stalego pelnienia uczynkéw milosierdzia
wzmacniala stowami §wietego Ignacego Loyoli, ktory na pytanie,
co by zrobil, gdyby mu powiedziano, ze za godzine umrze, odparl,
ze to, co dotad. Dorothy cytowala te mysl takze w innej formie,
przypisywanej Lutrowi: ,,Gdybym wiedzial, ze §wiat zakonczy
sie jutro, nadal wyszedtbym dzi$ zasadzié trzy jablonie”34. Dla
niej znaczylo to stale spelnianie nieodtgcznych od siebie uczyn-
kow milosierdzia wzgledem ciala i duszy. Choc trudno spelniaé
je wszystkie, zdaniem Day, uczestnictwo przynajmniej w nie-
ktérych jest obowigzkiem pltyngcym zaréwno z prawa natural-
nego, jak i Bozego. Tymczasem $wiadomos$é tego zobowigzania
posrdd wierzgcych byla znikoma. W 1935 roku zalozycielka Ka-
tolickiego Robotnika pisala, ze przejrzala dziesig¢ modlitewni-
kéw i w zadnym z nich nie znalazla listy tych uczynkéw, chod
w kazdym byt wykaz siedmiu grzechow glownych?s.

Zasadniczo Dorothy Day uwazala, Zze miara wszelkiej ludzkiej
dzialalnosci winno by¢ to, czy mozna jg zaliczy¢ do uczynkéw
milosierdzia. Idac za sugestig ojca Jimmy’ego Tompkinsa, pisala,
ze rdwniez inzynierowie, budowlanicy, chemicy, rolnicy czy oce-
anolodzy maja do czynienia z karmieniem glodnych i dawaniem
dachu nad glowg®®. Najczesciej jednak Stuzebnica Boza pisata
o klasycznych uczynkach mitosierdzia wzgledem ciala. Spelnia-
nie ich bylo trescig zycia w domach goscinnych, kuchniach dla
ubogich i na farmach Katolickiego Robotnika. Powstawaly one
ze wzgledu na ludzi, ktorzy przychodzili z konkretnymi potrze-
bami jedzenia, ubrania i schronienia®’. Day, wspominajac powie$¢
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Jamesa Baldwina Another Country, o dziecku gotowym sprzedaé
sie dla positku, dziekowala Bogu, ze udalo si¢ jej uratowac kil-
koro przed takim losem38. Réwniez jej publicystyka od poczatku
byla pos$wiecona marszom glodowym i trosce rodzicéw o nakar-
mienie dzieci®. Dorothy Day chciata by¢é narzedziem w rekach
Chrystusa, ktory rozmnazal pokarm, karmiac glodnych, i dak sig
poznaé uczniom po tamaniu chleba. Pézniej, méwigc: ,,To jest
Cialo moje”, nakazal im czynic to na Jego pamigtke. Oczywiscie
Dorothy doceniala najistotniejszy, sakramentalny wymiar tych
stow, ale stosowala je takze do obowigzku karmienia glodnych,
wydobywajac glebokie znaczenie stowa ,,kompan”, okreslajg-
cego kogos, kto dzieli z innymi chleb (cum pane). Bylo dla niej
wazne, ze zmartwychwstaly Pan nakazal Piotrowi pas¢ owce
ijej zdaniem mial na mysli nie tylko ich dusze, ale i ciala. Pytal
ucznidw, czy maja co$ do jedzenia, i sam przygotowal dla nich
positek. Stuzebnica Boza chciala by¢ jak aniot karmigcy Eliasza
pod janowcem, jak wdowa z Sarepty dzielgca resztke maki i oliwy
z prorokiem oraz jak Habakuk karmigcy Daniela w jaskini lwéw.
Proszac o datki dla biednych, pisata, ze Katolicki Robotnik pra-
gnie dzialaé jak Mojzesz zbierajacy manne tylko na przezycie jed-
nego dnia*°. Podziwiala postawe Zyda, Victora Gollancza, ktéry
po drugiej wojnie §wiatowej wspieral ruch pomagajacy gtodujg-
cym Niemcom, méwigc: ,,Jako Zyd czulem, Ze ci Niemcy, lacz-
nie z dreczycielami Zyddéw, byli takze moimi braémi”#'. Dorothy
uwazala, Ze jedzenie jest wazne, skoro samo niebo zostalo po-
rownane do uczty. Dlatego starala si¢ o bardzo dobre positki dla
potrzebujacych, ktorzy ,,zawsze majg w zyciu $wieto gtodu”42.
Katolicki Robotnik zajmowal sie tez zapewnieniem dachu
nad glowg marzngcym bezdomnym, migrantom, ofiarom re-
witalizacji obszaréw miejskich, eksmitowanym czy biednym
lokatorom, ktorym wlasciciele odcinali ogrzewanie z powodu
nieplacenia czynszu*®. Dorothy postulowala tworzenie doméw
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goscinnych w kazdej parafii i izb Chrystusa (Christ-room) w kaz-
dym domu. Z drugiej strony, gdy Karl Meyer zaproponowal two-
rzenie powszechnego azylu do spania (universal sanctuary for
sleeping) w pustych pomieszczeniach, gldwnie kos$cielnych, Day
pisala, ze w czasie wielkiej depresji byl taki pomys}, ale niestety
nie zna zadnego kosciola, ktéry zmienilby sie w przytulek. Jed-
noczes$nie przypomniata opisy takich publicznych sypialni w Na
dnie i Byli ludzie Maksima Gorkiego, gdzie ludzie bali si¢ obra-
bowania i pobicia®4.

W Katolickim Robotniku dbano takze o przydzielanie ubran
potrzebujacym. Dorothy Day, majgca za sobg wiezienne doswiad-
czenie obnazania i braku odpowiedniego ubrania, by moc is¢
na Msze Swieta, medytowata nad znaczeniem okrycia dla ciata,
rozwazajac stacje Drogi Krzyzowej ,Jezus z szat obnazony”4%.
Troszczyla si¢ tez o chorych. Gdy zaproszono ja do odwiedzenia
Wietnamu, nie widzac pozytku z takiej podrdzy, przypomniala
plany swietej Teresy od Dziecigtka Jezus i stwierdzila, ze gdyby
byta mlodsza, pojechataby jako pielegniarka. Takich doswiadczen
opieki nad chorym cialem Stuzebnica Boza miala duzo w swoim
zyciu. Troszczac si¢ o umycie ndg bezdomnego Dana, przypo-
minala, ze wzor tej poshugi zostawit uczniom Chrystus*e. Szcze-
golnie dbala o alkoholikéw, chorych psychicznie i zagrozonych
samobdjstwem*’. Duzo miejsca w dzialalnosci Dorothy zajmowali
réwniez wiezniowie. Czasami zamiast o pocieszaniu wigzniow
Day pisala o wykupywaniu jeficéw (ransom the captive). Trzeba
to pewnie rozumieé¢ w kontekscie cytowanych przez nig stow
Eugene’a Debsa: ,jak dlugo sg ludzie w wigzieniach, tak dtugo
nie jestesmy wolni”#®, Day czytala wiele historii zwigzanych
z wig¢ziennictwem, wlasnie u Debsa, ale takze u Fiodora Dosto-
jewskiego, Aleksandra Solzenicyna, Piotra Kropotkina, Upton
Sinclair czy Jacka Londona*®. Najwazniejsze jednak byty jej oso-
biste doswiadczenia. Dorothy wiele pisata na temat losu kobiet
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w wiezieniach®®. Wspominala, ze przez lata odwiedzala uwie-
zionych w ramach spelniania uczynkéw milosierdzia i zabiegala
o zwolnienie wiezniéw politycznych. Czlonkowie Katolickiego
Robotnika, z nig na czele, sami takze byli wiezniami. Zwlaszcza
czas trwajacego miesigc aresztu, prowadzacego do fizycznego,
psychicznego, a nawet duchowego wyczerpania, co spotkalo ja
w 1957 roku za odmowe udzialu w ¢wiczeniach obrony cywil-
nej, sprawil, ze zaczela myslec o potrzebie zmian w podejsciu do
skazanych. Wedlug niej, wiezienia powinny staé sie bardziej re-
socjalizujgce i wspolnotowe. Walczyla o to, by wigZzniowie mogli
by¢ odwiedzani przez rodziny i adwokatéw. Sprzeciwiala sie po-
nizaniu i postulujgc bardziej humanitarne traktowanie, za wzér
stawiala Domy Dobrego Pasterza (Good Shepherd Homes), gdzie
przebywaly tez skazane osoby®'. Na koniec warto podkreslic to,
na co zwrdcil uwage Jim Forest, piszac: ,,Pewien pracownik so-
cjalny zapytal kiedys Dorothy Day, jak dtugo osoba z marginesu
spotecznego moze pozosta¢ w osrodku. «Niech zostanie na za-
wsze», odpowiedziala. «Zyja z nami, bedg umieraé, a my przygo-
tujemy im chrzescijaniski pochéwek. Bedziemy si¢ za nich modli¢,
gdy odejdg»”52. W ten sposdb w Katolickim Robotniku realizo-
wano uczynek milosierny grzebania ludzkiego ciata%3.

Wazne jest jednak takze to, co Dorothy Day napisala na rok
przed swa $miercig: Zze poczagtkowo w Katolickim Robotniku
dzialacze tak byli zajeci uczynkami milosierdzia wzgledem ciala,
ze zapominali o uczynkach wzgledem duszy®*. O ile taka ocena
mogla by¢ trafna w poczatkach dziela, pozniej nie tylko gazeta,
ale przede wszystkim rekolekcje stuzyly temu duchowemu ce-
lowi. Juz w 1944 roku Shuzebnica Boza pisala, ze uczynki milo-
sierne co do ciata mogli spelniac jako ludzie $wieccy, pojedynczy
chrzescijanie lub rodziny, i nie potrzebowali do tego pozwole-
nia wladz koscielnych. Sytuacja zmienila sie, gdy zaczeli dziela
mitosierdzia co do duszy, gdyz zaangazowali kaptandw, tworzac
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wraz z nimi domy rekolekcyjne®®. Nie zadowalali sie dawaniem
ludziom jedzenia, odzienia i dachu nad glowy, ale pragneli, by byli
szczesliwi, by dzigki rekolekcjom i dniom skupienia wyprosto-
wali swe zycie, bo tylko to moglo im pomdc®®. Oczywiscie przez
wszystkie lata protesty, pikiety i teksty w gazecie ,,The Catholic
Worker” pozwalaly, zdaniem zalozycielki, spelnia¢ uczynki mi-
losierdzia wzgledem duszy, zwlaszcza ,,nieumiejetnych pouczac”,
»grzeszacych upominad”, ,strapionych pocieszac”, ,watpigcym do-
brze radzic¢” i, krzywdy cierpliwie znosi¢”%". Réwniez pisanie li-
stow Dorothy uwazala za uczynek miltosierdzia®8. Czasami pisata
o uczynkach nie wprost, starajac sie poglebié ich znaczenie. Tak
bylo, gdy pragneta pomagac¢ duchowo, pocieszajac strapionych
przez ukazanie znaczenia cierpienia®®. Podobnie w kontekscie
buntu i masakry w wigzieniu w Attice w Nowym Jorku, pisala,
jak trudna i straszna jest wiara chrzescijaiiska, wymagajaca zno-
szenia i przebaczania krzywd na wzér Chrystusa, ktéry na krzyzu
modlil si¢ za swoich oprawcéw®®. Stuzebnica Boza pamigtata réw-
niez o modlitwie za zywych i umartych, czemu bedzie poswie-
cony osobny rozdzial. W tym miejscu wystarczy przypomnieé
jej przekonanie o konieczno$ci modlitwy w intencji wieZniow.
Pisala o praktyce stawania pod oknami wigzienia z gestem mo-
dlitwy, w nadziei na to, ze tak mozna pomdc wigeZniom wej$é na
droge dobra®'. Uczynki milosierdzia stanowily dla Dorothy Day
odwrdcenie pytania pierwszego mordercy, Kaina: ,,Czyz jestem
strozem brata mego?” (Rdz 4,9). Zdawala sobie sprawe z tego, ze
bogaci takze cierpig i ze ubodzy tez sie wzajemnie wykorzystujg.
Dlatego redagowana przez nig gazeta miala na celu docieranie
z upomnieniem do wszystkich. Jesli celem Katolickiego Robotnika
byto, by bogaci stawali sie ubogimi, a ubodzy — swietymi, to lfatwo
zrozumied, ze dla cztonkéw ruchu uczynki wzgledem duszy i ciata
byty scidle ze sobg zwigzane, przy czym duzo trudniej bylo petnié
te wzgledem duszy®2. Dorothy méwila na przyklad o duchowej
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goscinnosci, ze duzo trudniej jest siedzieé z ludzmi i cierpli-
wie ich wyshuchiwaé, niz daé im to, czego potrzebuja dla ciata®3.

Ze wzgledu na ukazane juz w tytule rozdziatu przeciwien-
stwo uczynkoéw mitosierdzia i uczynkéw wojny, na dalszych stro-
nach zostang zreferowane w duzym skrécie poglady Stuzebnicy
Bozej na temat wojny i pokoju. W 1973 roku Dorothy Day zapi-
sata w swoim dzienniku, Ze samo istnienie jest dobrem, dlatego
jest wdzieczna za zycie, choé jednoczes$nie odczuwa obawe z po-
wodu wojen®?. To stwierdzenie wpisuje sie w jej pacyfistyczng
postawe, a jak wspominala, byta pacyfistka w wojnie klas, woj-
nie ras, wojnie etiopskiej, hiszpanskiej wojnie domowej, drugiej
wojnie swiatowej i wojnie koreanskiej®®. Najmocniej jednak wraz
z organizacjg Clergy and Laity Concerned protestowala przeciw
wojnie w Wietnamie®®. Nie wszyscy w Katolickim Robotniku
podzielali te poglady, ale dla Dorothy wazne bylo, ze w jej ru-
chu reprezentowano takze taka postawe®”. W swym pacyfizmie
odrzucala wszelka przemoc, takze rewolucyjng, uzywanie prze-
klenistw wyrazajacych pogarde i nienawisd, a takze faczenie anar-
chizmu z nihilizmem®8. Zdawala sobie sprawe z ekstremalnego
charakteru swych pogladéw i gnebity jg watpliwosci, jakim pra-
wem przyjmuje postawe pacyfistki, skoro sama nie doswiad-
czyta wojennych cierpien. Wiedziala, ze czesto ludzie popieraja
wojny z leku, ktdry tez przezywala. Pamietala jednak zarzut za-
przyjaznionych komunistow, ze ludzie religijni wierza w Zzycie
wieczne, a tak kurczowo trzymajg sie doczesnego i w pordwna-
niu z poswieceniem rewolucjonistéw wydajg sie tchorzliwi. Nie
dziwila sie, ze mlodzi ludzie, wychodzac z wiezienia albo wraca-
jac z opanowanej rewolucjg Kuby, zaczynali watpi¢ w pacyfizm
iw zycie bez przemocy. Tym bardziej postulowala myslenie ka-
tegoriami Blogoslawienistw i Kazania na Gorze®®.

Jakjuz niejednokrotnie wspomniano, przeciwnicy wojny mu-
sieli liczy¢ sie z cierpieniem, a nawet z mozliwo$cig trafienia do
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wiezienia”®. Dlatego Stuzebnica Boza, nadajac Katolickiemu Ro-
botnikowi rys pacyfistyczny, szukata przykltadow swietych postaci
sprzeciwiajacych sie wojnie i przemocy, od trzynastowiecznego

rosyjskiego Swietego Aleksandra Newskiego, starajgcego sie o po-
koj z Tatarami, przez §wigtego Jana Vianneya, ktory unikal poboru

do wojska, po beatyfikowanego przez Benedykta xvi meczen-
nika Franza Jigerstittera i kanonizowanego przez papieza Fran-
ciszka Jana xx111, ktéry w Dzienniku duszy opisat okropnosci

wojny’!. Podziwiala Zycie swietego Kamila, prekursora Czerwo-
nego Krzyza, postugujacego zolnierzom po obu stronach konflik-
téw?2. Z uznaniem pisata o takich postaciach ruchu pokojowego,
jak César Chavez, Danilo Dolci, Vinoba Bhave, Martin Luther
King, Mahatma Gandhi, Abraham Johannes Muste, Lorenzo Mi-
lani, Fabrizio Fabbrini, Lanza del Vasto, Charles Evers, Daniel

i Philip Berrigan oraz Wally i Juanita Nelson”®. Day przypusz-
czala, ze wspOlczesnie wszyscy fascynujg sie Swietoscig, ale moze

uwazaliby za niezréwnowazonych i sprawiajacych klopoty dzi-
wakow $wietego Franciszka, Benedykta Jozefa Labre i probosz-
cza z Ars, ktorzy przyjeli ,,szalenstwo krzyza”4.

W swej pacyfistycznej postawie Dorothy Day sprzeciwiala sie
handlowi bronig i wyscigowi zbrojen, ktdre pozwalaja bogacic
sie na wojnie”™. Uwazala wojne za grzech, a przygotowania do
niej za sprzeczne z chrzescijanistwem. Pisala nawet, ze najgorsza
alternatywa w postaci poddania si¢ komunistycznemu totalita-
ryzmowi jest lepsza niz atomowa zaglada $wiata’®. Jej zdaniem,
bytoby lepiej, gdyby Stany Zjednoczone zostaly zlikwidowane,
niz gdyby przetrwaly dzigki wojnie™. Z tego tez wzgledu, jak
wiemy, odmawiala placenia podatkow federalnych, gdyz uwa-
zala, ze wojny przeming, jesli ludzie odméwig ich finansowania’.
Z tych samych powodéw odmdwilta szesnastu uczelniom przy-
jecia honorowego doktoratu, thumaczac, ze w wielu wypadkach
szkoly wyzsze otrzymujg granty badawcze zwigzane z wojng
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iobronnos$cig”. Gdy jednak w 1942 roku Ameryka dolgczyta do
wojny, Day pisala, ze kocha swdj kraj i prezydenta. Rozumiala,
ze wladze panistwa w intencji chcialy pokoju, ale w praktyce nie
byly w stanie zy¢ tym idealem. Nie zamierzala krytykowacé oj-
czyzny, ale nadal pragnela glosi¢ Chrystusa ukrzyzowanego®°.
W pézniejszych latach, w spéldzielczosci coraz bardziej dostrze-
gala zywy ruch na rzecz pokoju (peace movement)®'.

Dorothy Day widziala podstawy swego pacyfizmu w Pismie
Swietym. Wedtug niej, skoro mamy by¢ ,,drugimi Chrystusami”, to
nienawis¢ do blizniego sprawia, ze ,,wciggamy Chrystusa w grzech”
(por. 2 Kor 5,21). Walczacy ze sobg chrzescijanie niestety staja
sie tymi, o ktérych méwil w swoim ostrzezeniu: ,,nadchodzi go-
dzina, w ktérej kazdy, kto was zabije, bedzie sadzil, ze oddaje
czes$¢ Bogu” (J 16,2). Dlatego dla niej bluznierstwem bylo lacze-
nie stéw Jezusa z zacheta do wojny i mowienie, ze przyszedl czas
nie na Blogoslawieristwa ewangeliczne, ale na cnoty wojenne. Do-
rothy wcigz powtarzala, ze Bog jest mitoscig i chce, ,,by wszyscy
ludzie zostali zbawieni” (1 Tm 2,4). Bég nas stworzyt z milosci
i kochamy Go, gdyz On pierwszy nas umilowal. Tak umitowal
$wiat, ze dat swojego Syna, by nas zbawil, cho¢ wiedzial, ze uzy-
wajac wolnosci, bedziemy Go krzyzowac, nie akceptujac Jego
upokorzenia i szalenistwa krzyza (the Folly of the Cross). Stuzeb-
nica Boza glosita Chrystusa, ktory nie stawial oporu, zostal zabity,
ale zmartwychwstal i Jego mocg chrzescijanistwo rozprzestrze-
nilo sie po $wiecie. Dlatego pisala, ze zadaniem Jego wyznawcow
jest podjecie krzyza i pojscie za Chrystusem, gdyz Jego ,,brzemie
jest lekkie” (por. Mt 11,28—-30). Zalozycielka Katolickiego Ro-
botnika czesto cytowala slowa Jezusa: ,,Schowaj miecz swdj do
pochwy, bo wszyscy, ktérzy za miecz chwytajg, od miecza ging”
(Mt 26,52). Najczesciej jednak odnosila sie do stéw: ,Nie sta-
wiajcie oporu zlemu. Lecz jesli ci¢ kto uderzy w prawy policzek,
nadstaw mu i drugi! Temu, kto chce prawowac sie z tobg i wzigé
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twoja szate, odstgp i plaszcz! Zmusza cig kto, zeby i§¢ z nim ty-
sigc krokéw, idz dwa tysigce! Daj temu, kto cie prosi, i nie od-
wracaj sie od tego, kto chce pozyczy¢ od ciebie. Styszeliscie, ze
powiedziano: Bedziesz mitowal swego blizniego, a nieprzyjaciela
swego bedziesz nienawidzil. A Ja wam powiadam: Milujcie wa-
szych nieprzyjacioti mddlcie sie za tych, ktorzy was przesladuja.
[...] BadZcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz
niebieski” (Mt 5,38—47). Wobec przesladowan cytowala stowa
Chrystusa wypowiedziane na krzyzu: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie
wiedzg, co czynig” (Ek 23,34)%2. Jej zdaniem, cho¢ milosc¢ ojczy-
zny i obowigzku jest szlachetng cnotg, w armii akcent padal na
nienawis¢ do wrogow. Brakowalo jej tam ducha Szczepana, ktdry
modlil sie za przesladowcéw i byé moze tymi stowami nawrd-
cil Szawta83. Dorothy zdawala sobie sprawe z tego, ze chrzescija-
nie chcacy dziatan zbrojnych zawsze nawigzuja do wyrzucenia
przez Jezusa handlarzy ze Swigtyni. Wobec tej argumentacji cy-
towala jedynie stowa Pana: ,,Kto jest bez grzechu, niech pierwszy
rzuci kamien” (por.J 8,7)%4. Wedlug niej, Koscidt winien zabro-
nic¢ wojny, ale to nalezy do rzeczy, o ktorych Chrystus stwier-
dzik: ,Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz jeszcze
zniesé nie mozecie” (J 16,12)%3.

Takiej ewangelicznej postawy Dorothy Day oczekiwata od
przedstawicieli Kos$ciola, dlatego piszac w jednym z listow o bi-
skupach, stwierdzila: ,, Problem polega na tym, ze akceptujg wojne
jako sposdb reakcji na z+o"®8, Szczegdlnie bolesna dla niej byla sy-
tuacja, gdy mlodziez, protestujac przeciw nacjonalistycznej po-
stawie kardynata Francisa Spellmana, pikietowala podczas Mszy
Swietej w Nowym Jorku. Shuzebnica Boza zawsze czulta wielka
czes$¢ do $wigtyni i nie moglaby nigdy demonstrowaé podczas
liturgii. Jednak pikieta nie byta dla niej szokiem, gdyz katolicy
w historii byli winni bardziej gwaltownych zachowan. W cza-
sie przed wstgpieniem do Kosciola uderzata ja nieSwiadoma
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estyma innowiercéw reagujacych z oburzeniem na dostrzegane
przyklady zla stowami: ,,i oni tak postepuja, a przeciez sg kato-
likami!”. Nie mogta zaakceptowac odwiedzania zolnierzy na ca-
tym $wiecie przez kardynata Spellmana i jego nawolywania do
totalnego zwycigstwa nad wrogiem. Jej zdaniem, jego stowa byly
jak bomby i napalm. Rzad pragnat tych stéw i placil za nie, by
wychwalaé¢ amerykanski sposob zycia i lek przed wrogiem. Day
nie mogla zgodzic si¢ z brakiem zachety do pokoju i do milosci
nieprzyjaciot. W tym kontekscie wzywala do potepienia wojny
przez Koscidl, Oblubienice Chrystusa, ktora, jak pisalta, czasem
bywa ,,nierzadnicg” (harlot), ale zawsze jest Matka®”. W pewnym
momencie w 1965 roku Day, z nutg krytyki, zapisala w swoim
dzienniku: ,,Wiele dyskusji o kontroli urodzen. Biskupi bardziej
tym zmartwieni niz wojng’’28.

Stuzebnica Boza zdawala sobie sprawe z tego, Ze z natural-
nego punktu widzenia zobowigzania wobec bliskich, robotnikdw,
glodnych zon i dzieci moga prowadzic¢ do argumentacji usprawie-
dliwiajacej brak nadstawienia drugiego policzka. Rozumiala, ze
wobec panistwa nie mozna argumentowaé w sposéb nadprzyro-
dzony. Panistwo jest odpowiedzialne za doczesne dobro narodu,
a nie istnieje panstwo chrzescijanskie, od ktérego mozna by si¢
domagadé, by uzywato chrzescijaiiskich srodkéw mitosci, modli-
twy i pokuty. Naturalne dla panistwa jest posiadanie armii, ale
dla wierzacych jeszcze wazniejsza jest prosba skierowana do
Boga, ktory pomagal Mojzeszowi i jego wyciggnietym w gescie
modlitwy dtoniom. Dlatego duchowni powinni przypominaé
wiernym o potrzebie uzycia tych duchowych srodkéw. Dorothy
Day rozumiala tez, ze taki nacisk na nadprzyrodzonos¢ naklada
olbrzymi ciezar na tych, ktérzy odmawiajg stuzby wojskowej
z powoddéw sumienia. Odmawiajgc srodkéw naturalnych prze-
ciw wrogowi, sg tym bardziej zobowigzani do uzycia nadprzy-
rodzonych, w ktorych skuteczno$¢ wierzg. Tak tez Stuzebnica
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Boza pragnela w intencji zakoniczenia wojny taczy¢ modlitwe
z jalmuzna, postem i pokutg®. Niemniej jednak za kardynalem
Michaelem von Faulhaberem powtarzala, Zze teologia moralna
winna méwié nowym jezykiem, potepiajgc wspdtczesng wojne®°.
Trudno jej tez bylo pojaé, jak zolnierze mogli w walce odmawiaé
modlitwe Ojcze nasz, tak sprzeczng z dzialaniami wojennymi®'.

Pociechg dla zalozycielki Katolickiego Robotnika po dru-
giej wojnie $wiatowej byta postawa papiezy i Soboru Watykan-
skiego 11. W swych pismach odnosita sie do listu podsekretarza
Stanu Stolicy Apostolskiej Giovanniego Montiniego, pézniej-
szego Pawla v1, na temat znaczenia pokoju w bezprecedenso-
wej sytuacji politycznej niezgody®2. Juz Benedykt xv by} dla niej
papiezem pacyfistycznym. Szczegdlnie cenila Jana XX111 za en-
cyklike Mater et Magistra, a zwlaszcza za Pacem in terris, gdzie
domagat si¢ zakazu broni atomowej (por. pkt 110-112). Takze
punkt 127 encykliki, powtdrzony pdézniej przez Sobdr, sprawit
Stuzebnicy Bozej zapewne wiele satysfakcji, uczac, ze ,,w naszej
epoce, chlubigcej sie silg atomowg, nierozumng rzecza byloby s3-
dzié, ze wojna nadaje sie¢ do naprawy pogwalconych praw”. Doro-
thy byta w Rzymie zaréwno jako jedna z pieddziesieciu ,,Matek
dla Pokoju” (Mothers for Peace), zobowigzujacych si¢ do dziatan
na rzecz dobrych owocdw tej encykliki, jak i pdzniej, by poscié
w intencji potepienia wojen przez Sobdr. Takie nadzieje pokla-
dala w Schemacie x111, ktdry ostatecznie, jako konstytucja Gau-
dium et spes, zwlaszcza w punktach 7982, wyrazil zdecydowane
stanowisko wobec wojny i pokoju. Jej opinii na ten temat wystu-
chal w Watykanie kardynat Augustin Bea®:.

Dorothy Day, potepiajac wojny, pisata, ze ich przyczyny za-
wsze sg te same: strach, nienawisé, chciwosc i szukanie swego®4.
Krytykujac wyprawy krzyzowe, twierdzila, ze swiety Bernard
z Clairvaux byl mocno zwigzany ze swa epokg, za to §wiety Fran-
ciszek, gloszacy pokdj, pozostaje ponadczasowy. Bliski Wschod
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i Afryka, dawniej chrze$cijaniskie, wspolczesnie s3 muzulman-
skie. Zdaniem Sluzebnicy Bozej, gdybysmy byli prawdziwymi
chrze$cijanami i pozwolili muzulmanom pokonaé Europe, moze
po poczatkowej rzezi, ktéra zawsze ma miejsce, zdobywcy mo-
gliby by¢ zdobyci i pokonani przez Kazanie na Gdrze. Dla niej
wyprawy krzyzowe w logice Ewangelii byly ,,druga najlepsza po-
stawg” po ,nadstawieniu drugiego policzka”, a chrzescijanie maja
by¢ doskonali jak Ojciec Niebieski®®. W podobnym duchu pacy-
fizmu Dorothy pisala w swej ksigzce o swietej Teresie z Lisieux
na temat wojny francusko-pruskiej 1870-1871%. Tak tez Day
oceniala wszystkie majace miejsce za jej zycia konflikty zbrojne,
czyli wojne domowg w Hiszpanii, drugg wojne $wiatowg, dziala-
nia militarne w Korei i Wietnamie oraz napiecia zimnej wojny,
zwlaszcza na Kubie, w Nikaragui i Gujanie®”. Sprzeciwiala si¢ apo-
teozie wojny, generata Douglasa MacArthura i zolnierzy, o kto-
rych panowala opinia, ze w czasie wojny zyja postusznie, ubogo
i czysto, dlatego nie wolno bylo wspominaé o domach publicz-
nych towarzyszacych armii®8. Podobnie po wojnie rozczarowy-
waly Dorothy Day spotkania z klerykami, ktorzy w jej opinii byli
zaSlepieni $redniowiecznym wyobrazeniem obrony slabszych
oraz zafascynowani ochrong przed komunizmem i odwagg ka-
pelanéw pod ostrzalem, jakby nie styszeli wezwan papiezy do
dialogu®®.

W calg te dyskusje wpisuje sie kwestia wojny sprawiedliwe;j.
Stuzebnica Boza znala nauczanie swigtego Tomasza z Akwinu
i papiezy na temat warunkéw jej prowadzenia. Wiedziala, ze
trzeba wyczerpaé¢ inne mozliwosci, musi by¢ jakas szansa suk-
cesu, prawowita wladza majgca srodki honorowe i wystarczajaco
podlegajace jej kontroli, zapewniajgce w ostatecznym rezultacie
przewage dobra nad ztem. Jej zdaniem, warunki te na pewno nie
byly spelniane, gdy atakowano ludnos¢ cywilng, uzywajac broni
chemicznej. Przypomnijmy, ze Katolicki Robotnik nie potepiat
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kazdej wojny, ale uwazal, ze wspdlczesnych konfliktéw nie da
sie zaklasyfikowaé jako ,wojny sprawiedliwej”1?°. Reprezentu-
jac to stanowisko, Day wdala si¢ nawet podczas jednej z konfe-
rencji w dyskusje z Bernhardem Hiringiem, ktéry odréznial site
od przemocy (force and violence), co mogto sugerowaé, ze w Wiet-
namie Amerykanie uzywali sily, by przeciwstawic sie przemocy
wroga'®. Z drugiej strony Dorothy po spotkaniu w wi¢zieniu z ko-
bietg, ktéra duszona przez meza instynktownie wbila w niego
néz w obronie wlasnej, napisala, ze na pewno nie bylo to grze-
chem $miertelnym'?2. Zapewne by} to dla niej argument za uzna-
niem obrony koniecznej. Komentujgc wydarzenia roku 1956
w Europie Wschodniej, zwlaszcza w Poznaniu, przyznawala, ze
protestujacy i walczacy nie mieli szans wobec sowieckiego cie-
miezyciela i nie spelniali kryteridow wojny sprawiedliwej, pytata
jednak, ktéz mdghtby ich oskarzyé¢ o grzech. W tym kontekscie
autorka pochwalila odwage walczacych i za Gandhim powto-
rzyla, ze lepiej walczy¢, niz uciekaé. Tak swieta Joanna d’Arc po-
szta za glosem sumienia'®3. Dorothy Day, stajac wobec pytania,
czy idacy na wojne sg w stanie grzechu $miertelnego, odsytala
do kwestii blednego sumienia i intencji. Jesli czlowiek prawdzi-
wie mysli, ze zwalcza zto i dgzy do dobra, musi i$¢ za glosem su-
mienia, bedac jednoczesnie zobowigzanym do formowania go,
przez studiowanie, stuchanie i dialog, takze z oponentem'4. Poza
tym Dorothy przypominala, Zze w osgdzaniu bliznich i gniewie
takze jest pierwiastek przemocy pietnowany przez Chrystusa
(por.tk 6,37; Mt 5,22), a tak czesty u pacyfistow spotykajacych
sie z niezrozumieniem'®.

Szczegdlnie bolesny dla Dorothy Day byl fakt zrzucenia przez
Amerykanéw bomby atomowej na Nagasaki. Zwrdcita uwage, ze
zniszczono w ten sposéb miasto, w ktérym przez stulecia ka-
tolicy zachowywali wiar¢ meczennikéw. Piszac o Hiroszimie,
stwierdzila, ze bracia i siostry Japonczycy wyparowali: ,, By¢ moze
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bedziemy wdychaé ich proch w nasze nozdrza, czu¢ ich w mgle
Nowego Jorku na naszych twarzach”. Gdy inni pytali, co mysli
papiez, Day pisala, Ze juz Jezus osadzil bombe atomowg, zabra-
niajac Jakubowi i Janowi zsytaé ogien na ziemie (por. Ek 9,54),
gdyz Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby zniszczy¢, ale zbawié!°8,
W tym kontekscie trzeba jeszcze raz wspomnied o wystgpieniu
Dorothy Day 6 sierpnia 1976 roku na Kongresie Eucharystycz-
nym w Filadelfii. Byla to kolejna rocznica zrzucenia bomby na
Hiroszime i Dorothy z oburzeniem przyjeta informacje, ze na
Kongresie bedzie to dzieri Mszy Swietej za amerykaniska armie.
Wezwala, by ta Eucharystia i caly dzien byt aktem pokuty narodu
amerykanskiego w duchu Ammona Hennacy’ego, ktdry kazdego
roku o jeden dzieni dtuzej poscil w tej intencji'®”. Wobec postawy
pacyfistycznej kandydatki na oltarze nie dziwi, ze sprzeciwiala
sie przymusowemu poborowi do armii i w wypadku ewentual-
nego zaciggania kobiet deklarowala, ze sie nie zapisze. Uwazala,
ze jest to przeciwne naturalnemu prawu do wolnego wyboru za-
wodu i osobistej wolnos$ci dzialania. Przypominala, Zze w poczat-
kach chrzescijanistwa Ojcowie Pustyni uciekali z miast przed
stuzba wojskowa. Wspierala tez uwiezionych za palenie kart
poborowych'8. W tym kluczu trzeba réwniez odczytywac jej
sprzeciw wobec przymusowych ¢wiczen obrony cywilnej, ktory,
jak juz wiemy, kosztowal jg wielokrotny pobyt w wiezieniu'®®.
Protestowala takze wobec znecania si¢ nad jeicami wojennymi
iprzetrzymywania japoniskich Amerykanéw w obozach koncen-
tracyjnych"®. Dorothy Day byta przeciwna karze smierci i piszac
o niej, przywolywala tytul francuskiego filmu Wszyscy jestesmy
mordercami™. Pietnujgc zamachy na Martina Luthera Kinga
iprezydenta Johna Kennedy’ego sprzeciwiala si¢ wszelkim poli-
tycznym mordom, réwniez gdyby mialy dotyczyc¢ Fidela Castro.
Jej zdaniem, na miejsce zabitego tyrana pojawia sie inni'*2. Jesz-
cze raz nalezy podkreslié, ze Stuzebnica Boza odrzucala wszelka
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przemoc, pokazujgc jednoczesnie, w jak rézny sposdb w tej kwe-
stii wladza podchodzila do strajkujacych robotnikéw. Jako po-
zytywny przyklad pokazywala gubernatora Franka Murphy’ego
z Michigan, ktéry odrzucil mozliwo$¢ thumienia strajkéw sitg"s.

Na koniec wypada jeszcze raz wspomnie¢ o szczegdlnie trud-
nym przypadku mlodego wolontariusza Katolickiego Robotnika,
Rogera LaPorte, ktdry 9 listopada 1965 roku podpalil sie przed
siedzibg oNZ w protescie przeciw wojnie w Wietnamie. Choé
obiektywnie bylo to samobdjstwo, Dorothy Day widziata w tym
akcie poswiecenie si¢ w ofierze na rzecz pokoju. Oskarzano ja,
ze przyczynila sie do jego samobdjstwa, i wobec tej kontrowersji
Thomas Merton odcigl si¢ od ruchu pokojowego (Catholic Peace
Fellowship). Pézniej wyrazil zal z tego powodu. Stuzebnica Boza,
kierujac sie tezami artykulu Karla Rahnera pod tytulem Good In-
tention opublikowanym w ,, Theology Digest”, ocenila ten despe-
racki czyn przede wszystkim na podstawie intencji, ktdrg byta
mitos¢ Boga i blizniego. Przypomniala, Zze samobdjca po podpa-
leniu sie, dokonanym dla solidarnosci z palonymi napalmem
dzie¢mi, wyspowiadal si¢ i uczynit akt zalu. Wiedzial, ze czyni
zle, odbierajac sobie zycie. W tym kontekscie Dorothy przywo-
tywala przypadki samobdjstw w stuzbie kraju, popelnianych
z obawy, ze na skutek tortur wyda si¢ tajemnice. Czytala o tym
u Andrégo Malraux w Doli cztowieczej. Doszukiwala sie nawet
pewnego podobienstwa w postawie zolnierzy, ktorzy odmawiali
uzycia broni, bo woleli zging¢, niz zabic. Dla niej Roger LaPorte
byl ,,duszg ofiarniczg” (victim soul), ktora wziela na siebie cier-
pienia innych w nadziei ulzenia ich losowi™.



9.

Zycie radami ewangelicznymi

Z tre$ci dotychczasowych rozwazan wynika jasno, ze ambitny
program zycia i przemiany spoleczenstwa podjety przez Kato-
lickiego Robotnika nie mdgt sie udaé bez realizacji rad ewange-
licznych. Ubdstwo, czystosé i postuszenstwo, Slubowane przez
osoby konsekrowane, powinny by¢, zdaniem Dorothy Day, normg
ludzkiego postepowania. Skarzyla sie, ze w Kosciele od ludzi
$wieckich oczekuje sie jedynie przestrzegania przykazan, a nie
zycia wedlug rad doskonalosci (counsels of perfection). Zwlasz-
cza mlodziez ignorowala je, jakby nigdy o nich nie styszala. Zas
ci, ktérzy mieli wyrzuty sumienia z ich powodu, okreslali je jako
niepraktyczne. Tymczasem do doskonalosci winni zmierzaé
wszyscy i rady sg najlepszymi srodkami do tego celu. Przypo-
minat o tym Pius X1, a $wiety Tomasz z Akwinu uczyl, ze w po-
rzadku intencji kazdy ma zmierzac¢ do doskonalosci, natomiast
w porzadku realizacji, jesli czlowiek stara sie wiernie odpowia-
daé na laske, Bog uwzgledni jego stabo$¢. Pisal, ze rady odnosza
sie do kazdego, ale ludzie w rézny sposdb sg dysponowani do
réznych rzeczy i majg odmienne powolania. Zdaniem Shuzeb-
nicy Bozej, trzeba mieé wysokie ideaty i cele, a kazdy czlowiek
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w réznych okresach réznie jest zobowigzany do praktykowania
rad ewangelicznych'.

Sposrdd rad najwiecej uwagi poswiecata Dorothy Day ubd-
stwu. Nie chodzilo jednak tylko o opis zjawiska. Stusznie Larry
Chapp analizowal ubostwo Stuzebnicy Bozej w kategoriach wiary,
jako cnote zakotwiczong w zaufaniu Bogu. Stusznie tez odrdz-
nial takie ubdstwo od nedzy? Day pisala, ze mozna mie¢ dom,
$rodki produkcji i pewien stopienl zabezpieczenia i wcigz byé
ubogim?®. Juz niektdre tytuly publikacji Dorothy pokazuja, ze
wiedziala, czym jest ubdstwo*. Odrézniata ubdstwo narzucone
od dobrowolnie wybranego, czyli bycie jego ofiarg od bycia jego
mistrzem. Pierwsze nazywala nedza (destitution), rezerwujac
stowo ubdstwo (poverty) do opisu tego, co $wiety Franciszek okre-
$lal umilowaniem ,,Pani Biedy”. Jedno z drugim ma zwigzek,
skoro Biedaczyna z Asyzu dopiero stopniowo doszedt do takiej
postawy. Day przypuszczala, ze ucalowanie tredowatego wy-
zwolito go z leku przed chorobg i z przywigzania do dobr docze-
snych. Réwniez ona sama przezyla takie doswiadczenie. Niemniej
jednak pisala, ze trudno si¢ zdoby¢ na wychwalanie zalet ubd-
stwa, stajac wobec biednych traktowanych niesprawiedliwie®.

By¢ moze ta trudno$¢ motywowala ja dodatkowo, by tak in-
tensywnie zajmowala si¢ nedzg. Juz w poprzednich rozdziatach
zostalo powiedziane wiele na temat losu nedzarzy, zyjacych
w slumsach, pozbawionych dachu nad glowg, ubrania, jedzenia
i sprawiedliwej zaplaty za prace®. Dorothy Day wiedziala, ze nie-
umiejetne ukazywanie radosci z dobrowolnego ubdstwa moze
jeszcze bardziej rozgoryczyé bezdomnych, bezrobotnych i wie-
lodzietne rodziny, przezywajace niepewnosé jutra’. Przyznawala,
ze réwniez biedni mogg by¢ zachlanni, ale nie obwiniala ich o za-
zdros¢, gdyz widziala w nich ofiary niesprawiedliwosci spotecz-
nej8. Bog daje na ziemi dos¢ bogactw dla wszystkich, jednak trzeba
je odréznic od produktéw, ktdre nie sg konieczne, a wzbudzaja
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zazdrosc®. Stuzebnica Boza widziala réznice miedzy prawdzi-
wymi nedzarzami a ubogimi, ktérzy maja jaka$ nadzieje. Nie sg
tak dtugo w sytuacji biedy, by nie dostrzegac drogi wyjscia. Osta-
tecznie otrzymujg prace, wracaja do szkoly, Zenig sig, integruja
na nowo z rodzing. W odréznieniu od ubdstwa swietego, dobro-
wolnego czy niedobrowolnego, nedza polega, jej zdaniem, na nie-
posiadaniu niczego, fizycznie, intelektualnie i duchowo. Pisala,
ze nedzarzy nie widzi si¢ w sytuacji czytania ksigzki, stuchania
muzyKki, zabawy, $miechu czy opowiadania historii. Nedzarze za-
wsze sg pijani albo pod wplywem narkotykdw, leza w rynsztoku,
sg chorzy psychicznie, nekani chorobami i samotnoscig, pozba-
wieni nadziei, a w koncu zabierani nocg do kostnicy. Nedza to
prostytucja, towarzystwo szczurdw i czesto los imigrantéw wy-
korzystywanych w pracy™°.

Tymczasem wlasnie w tych nedzarzach Day widziala Chry-
stusa i cierpigce czlonki Jego Ciala". Ich losem zajmowala sie od
najwczesniejszych lat swej pracy dziennikarskiej, o czym swiad-
cz3 jej teksty z 1916 i 1917 roku. Pisala o wielodzietnych rodzi-
nach zywiacych si¢ karmg dla pséw. Sama probowala przezy¢
za pie¢ dolaréw tygodniowo, co w opinii spolecznej uchodzito
za wystarczajacg kwote. Gdy opisywala doswiadczenia ptyngce
z tego eksperymentu, przyznala, Ze jeszcze nigdy nie martwila
sie i nie troszczyla o swoje zycie tak jak wtedy. Tracita duzo wie-
cej czasu i energii na obliczaniu kosztéw zycia i lekala sig, czy jej
wystarczy srodkéw, by dostarczy¢ organizmowi do$é kalorii do
pracy. Jednak najwiekszym problemem byt dla niej brak towa-
rzystwa przy stole. Dorothy pisala o matkach i Zonach prostytu-
ujacych sie dla chleba, o dzieciach nieposytanych do szkoty, gdy
rodzice nie mieli ich czym nakarmid, a takze o paradoksalnym
marnowaniu zywnosci w bogatszych spoteczenstwach™. Réw-
niez pdzniej biedacy szukajacy na wysypiskach i w koszach na
$mieci jedzenia czy ubrania byli tematem jej tekstow. Piszac
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o pieknie pokory wynikajacej z mitosci do Boga, zauwazala, jak
okropne jest upokorzenie i utrata poczucia godno$ci w braku co-
dziennego chleba. Emblematyczny jest opis pogrzebu mlodego
marynarza, ktéremu przed $miercig ktos ukrad} jedyny garni-
tur i nie bylo go w czym pochowac™. Stuzebnica Boza widziala
paradoks w kondycji cztowieka jako pielgrzyma, ktory nie po-
winien si¢ wigzaé z obcigzajacymi go bagazami, a jednak potrze-
buje pewnej ilosci débr do zycia. Juz wiemy, ze dla niej byla to
gléwnie ziemia dajgca pokarm, schronienie i ubranie oraz na-
rzedzia, by nimi pracowac™.

Tak tez zalozycielka Katolickiego Robotnika rozumiala swoje
ubdstwo. Pisala, Ze jej powolaniem jest zy¢é ubdstwem, mdowic
i pisaé¢ o nim'™. Zdawala sobie jednoczesnie sprawe z tego, ze
niezaleznie od wysitkéw nigdy nie bedzie tak uboga — lub tak
bogata — jak matka dziesieciorga dzieci'®. Piszgc to, mogla miec
na mysli swojg corke, ktora, zwlaszcza po rozstaniu z mezem,
miata wielkie trudnosci, by zadbaé o gromadke dzieci. Dorothy
przeznaczala pienigdze z publikacji i wystgpien, by pomdc corce
i wnukom, ale poniewaz w Katolickim Robotniku nie otrzymy-
wala pensji, z zaklopotaniem musiala na ten cel pozyczaé od
krewnych i przyjaciol”. Jako prawdziwe doswiadczenie ubdstwa
Day opisywala pobyty w wi¢zieniu. Byta wtedy nie w roli osoby
pomagajacej biedakom, ale dzielgcej ich los. W tym duchu opi-
sywala meczace przewozenie, czekanie na cele, kontrole osobi-
stg, przymusowg nago$¢ i prysznic, pozbawienie ubrania i rzeczy
osobistych'®. Zasadniczo jednak w Katolickim Robotniku ubd-
stwo polegalo na braku pieniedzy w portfelu, nieotrzymywaniu
pensji, leku o mozliwo$¢ zaplaty za prad, a nawet za jedzenie,
konieczno$ci proszenia o tyton, noszeniu podarowanych, uzy-
wanych ubran, braku prywatnosci, podrézowaniu w najtaniszy
sposob autobusem i czytaniu gazet wyjetych z koszéw na smieci'.
Stuzebnica Boza pisala o tym, jak trudno jej, z powodu zimna
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i zmeczenia ciezarem ubran majacych utrzymac cieplo, sprza-
tac pokdj, ktoéry pozostawal zaniedbany. Wspominala nieprzy-
jemne zapachy i odczucie bycia brudnym, ktére towarzyszylo
koniecznos$ci mycia sie¢ w zimnej wodzie lub w lazni publiczne;j.
W Katolickim Robotniku pracownicy czesto byli nieumyci, gdyz
przychodzilto tak wiele osdb, Ze nie mieli czasu na kapiel, zajmu-
jac sig biednymi i chorymi. Z powodu braku pomieszczen nigdy
nie wiedzieli, w ktérym 16zku bedg spacd. Szczegdlnym rodza-
jem ubdstwa bylo dla kandydatki na oltarze oddawanie swojej
woli i whasnosci, zwlaszcza gdy czulta pragnienie siegniecia po ja-
kas pocieche i wygode, w formie ksigzek, muzyki, zaspokajania
zmyslow wewnetrznych i zewnetrznych, jedzenia, picia, kawy,
papierosow i wolnego czasu. W zwigzku z tym, w jej pismach
mozemy przeczytaé o pozbywaniu sie¢ mebli i ssmochodéw w ra-
mach praktykowania dobrowolnego ubdstwa. Dorothy przyzna-
wala, ze zawsze fascynowaly ja samochody, ale gdy ich uzycie
stalo sie przedmiotem sporu w Katolickim Robotniku, trzeba
bylo sie ich pozby¢. W tym kontekscie autorka stwierdzita, ze
jak si¢ cos postanawia, to trzeba to publicznie oglosié, by bylo
wstyd nie dotrzymac stowa?°. Mimo podjecia wszystkich opisa-
nych wyzej wyrzeczen wyznawala, ze sumienie wyrzuca jej po-
siadanie odziezy, stuchanie muzyki, rekreacje, czego nie maja
prawdziwie biedni ludzie?'. Pod koniec zycia z pewnym zazeno-
waniem pisala o luksusie mieszkania w duzym pokoju z lazienka
i pytala samg siebie, gdzie jest jej dobrowolne ubdstwo?2. A jed-
nak po jej $mierci William Miller w biografii napisal, ze nie pozo-
stawila po sobie nic materialnego, a jej dziedzictwem byla wizja
przemiany Swiata przez przyblizenie mu na nowo Chrystusa®3,
Temu, jak juz wiemy z poprzednich rozdzialéw, mial stuzy¢
Katolicki Robotnik. Wedtug zamierzen twdrcéw domy goscinne
i farmy mialy by¢ miejscem, w ktorym mieszkancy zyliby ubogo,
ale godnie i nie w nedzy?*. Stuzebnica Boza pragnela dla swego
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dziela Swietego ubdstwa, czyli zycia w tej samej niepewnosci

i trosce, co wielkie masy biednych, ktorych sprawy reprezen-
towala?®. Jak juz wiemy, farmy mialy by¢ miejscem rozwijania

kultu, kultury i kultywacji®®. Czescig tego programu bylto ucze-
nie si¢ ubdstwa przez samodyscypling, redukcje pragnien, prace

w pocie czola, pohamowanie folgowania wlasnym kaprysom

iznoszenie pogardy?’. Taka formacja byla konieczna, gdyz — jak

w opowiadaniu Lwa Tolstoja Czy duzo czéowiekowi trzeba ziemi? —
zachlannosc¢ stanowila stalg pokuse, czynigc slepym na prawde,
ze ostatecznie cztowiek potrzebuje tylko kawatka miejsca, by spo-
cz3¢ po $mierci. Day opisywala przyklady ludzi, ktorzy pragneli

by¢ ubodzy, ale wszystko wokdl uwazali za swoje. Inni niszczyli

otoczenie, sgdzgc, ze piekno kidci sie z prawdziwym ubdstwem.
Tymczasem Stuzebnica Boza pisala, Ze jak dtugo istniejg slumsy,
trzeba w nich dzieli¢ los ubogich, starajac si¢ jednoczesnie czy-
niéje bardziej wygodnymi i estetycznymi?®. Innym problemem

byto marnotrawstwo, nieodpowiedzialnos¢ i kradzieze. Dorothy

Day nie dowierzala za bardzo historii o sSwietym Janie Kantym,
biegngcym za zlodziejem, ktdry go okradl, by mu powiedziec,
ze pytany, czy nie ma wiecej pieniedzy, zapomnial, ze ma jesz-
cze jedng monete zaszyta w plaszczu. W opowiadaniu tym zlo-
dziej skruszony taka postawg oddal wszystko, ale Peter Maurin

kiedys zostal pobity, gdy chcial powiedzieé napastnikom, ze ma

pienigdze w drugiej kieszeni. Takie doswiadczenia w Katolickim

Robotniku byty okazjg do refleksji, czy sg wolni w ubdstwie az

do zgody na bycie okradanymi®®.

Zawsze mieli troche dlugéw, by martwiac sie o nie, upodab-
niaé sie do biednych, ktérym chcieli pomdc. W imieniu swo-
jego ruchu Dorothy Day najcze$ciej dwa razy w roku pisata apel
o datki, ale tylko, gdy rzeczywiscie nie mieli juz zadnych srodkéw.
Cytowala wtedy stowa Léona Bloy, ze pienigdze to krew ubogich
i ze nikt nie jest tak biedny, by nie mdgl pomdc. Przypominala,
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ze ubdstwo jest tak osobistg i wewnetrzng sprawg, ze jego prak-
tykowanie mozna oceniac tylko w oparciu o hojne dzielenie si¢
dobrami materialnymi, fizycznymi, psychicznymi i duchowymi,
a zwlaszcza czasem. Czlonkowie Katolickiego Robotnika pragneli
by¢ blisko z ,,Panig Biedy” i pokazywac paradoks chrzescijan-
stwa na wzdr $wietego Franciszka, ktéry zalecal swoim nasla-
dowcom najpierw rozdaé wszystko, by nastepnie zebrac o czes¢
z tego dla siebie i innych. Wigkszos¢ z rzeczy, ktore otrzymy-
wano po apelach Dorothy, pochodzila od ubogich®®. Z zebraniem
wigzal sie jeszcze jeden aspekt, mianowicie ubdstwo reputacji
i state pytania, dlaczego nie pdjda do platnej pracy, by pomagaé
biednym. Porzadni ludzie mowili jej o tym, jak w ubdstwie przez
prace i cnotliwe Zzycie dorobili sie czegos, ale Dorothy uwazala,
ze ich koncepcja ubdstwa byla czysta i uporzadkowana jak cela
zakonna. Jej zdaniem, trudno jest méwié biednym o rados$ci ubd-
stwa, bedac zabezpieczonym. Wlasnie brak pewnosci i stabiliza-
cji (precarity) uwiarygadnial ich dziela milosierdzia i zblizal do
potrzebujacych®!. Ubdstwo nie byto dla nich celem, ale $rodkiem,
by dociera¢ do potrzebujacych z Ewangelig®2. Poza tym, jak juz
wiemy, ubdstwo pozwalalo im zmieniaé spoleczenstwo uczyn-
kami milosierdzia, niezaleznoscig od wielkich koncernow i boga-
tych sponsordéw, pozyczaniem bez procentéw, praktykowaniem
pacyfizmu i chrze$cijariskiego anarchizmu, tak by czyni¢ boga-
tych ubogimi, a ubogich — swietymi33.

Takiego ducha ubdstwa Dorothy Day oczekiwata w Kosciele.
Pod wplywem lektury Poverty Pie-Raymonda Régameya i The
Poor and Ourselves Daniela-Ropsa pisata, ze ubdstwo powinno
by¢ istotnym elementem Zzycia chrzescijaiiskiego. Tymczasem,
gdy ktos zaczynal méwié o wyrzeczeniu sie uzywek, nazywano
go jansenistg, manichejczykiem, heretykiem, przeciwnikiem
klasy robotniczej i Kosciota. Chwalenie zycia wiejskiego prowa-
dzilo do oskarzen o eskapizm, zycie w wiezy z koSci stoniowej
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iukryty komunizm. Dorothy Day widziala w Ko$ciele ciggla walke
o oderwanie si¢ od bogactw i wzrost w tasce nadprzyrodzone;j.
Jej zdaniem, Koscidt od poczatku wiele tracit przez skandal bo-
gactwa, co jest widoczne w tym, ze apostolowie zastanawiali sie,
kto bedzie najwigkszy w Krolestwie, biedni klocili sig o to, kto
najwiecej otrzyma ze wspdlnego stohu, swiety Pawel skarzyl sie
na brak szacunku dla ubogich, a Apokalipsa — na ostabienie ca-
ritas posrod wspdlnot. Wprawdzie Stuzebnica Boza uwazala za
strate energii kierowanie atakow przeciw hierarchii, ale twier-
dzila tez, ze finansowa potega Kosciola jest przyczyng nieufnosci,
anawet skandalu w oczach swiata. Nieréwny podzial majatkéw
przeczyl tezie Bossueta, ze ubodzy sg pierwszymi dzie¢mi Ko-
$ciola. Day pisala wprost o zgorszeniu drogimi dywanami i me-
blami w koscielnych biurach majacych zajmowacd si¢ biednymi.
Niewielu byto duchownych, ktorzy chcieli pracowac wsrod ubo-
gich, zwlaszcza imigrantéw. Preferowali parafie bogatych Amery-
kandéw. Tam spotykala elegancko ubranych, jezdzacych duzymi
samochodami, dobrze odzywionych i komfortowo mieszkajg-
cych kaptandw. Biskupi nie zabierali glosu w kwestiach niespra-
wiedliwo$ci, gdyz bali sie utraty wsparcia bogatych producentéw,
tymczasem Day uwazala, ze byloby lepiej, gdyby obrali swiete
ubdstwo. Pisata nawet, Ze jej zdaniem prze§ladowania, meczen-
stwo i zajmowanie majgtku Kosciola w Polsce i innych krajach
Europy pod dominacja komunizmu przyniesie dobre owoce, prze-
ciwnie niz bogactwo i wysoki poziom zycia amerykanskiego
duchowienstwa. Krytykowala budowanie na terenie slumséw
za wielkie pienigdze konwentéw dla dwunastu zakonnic, gdy
dwunastoosobowe rodziny tltoczyly sie w ciasnych izdebkach.
Uwazala, ze w czasach glodu i bezdomnosci nalezaloby przyjac
moratorium na budowe wielkich budynkéw instytucji kosciel-
nych. Gorszylo ja, ze zakonne majatki cze¢sto pochodzily z kolo-
nialnego wyzysku. Jej zdaniem, zakony najczesciej zaczynaly od

219



zbierania pieniedzy na jeden dzien chleba powszedniego, a poz-
niej obrastaly majetnosciami. Choé zachowaly one ideat indy-
widualnego ubdstwa, na poziomie wspdlnotowym obecne jest
w nich bogactwo. Trudno wtedy pozostaé ubogim.

Jedng z form ubdstwa Day widziala w nieakceptowaniu pie-
niedzy pochodzacych z oszukiwania biednych. Przykladem ta-
kiej postawy byl swiety kapucyn, Ignacy z Laconi na Sardynii,
ktéry uwazal pienigdze wyzyskiwaczy za krew ubogich. Doro-
thy pragnela, by chrzescijanie bardziej cenili prace niz ekono-
mie pienigdza. Widziala, ze nawet kandydaci do zakondw coraz
rzadziej potrafili robic co$, co by sie przydalo wspdlnocie. Pisala,
ze dla Chrystusa w tabernakulum zadne bogactwo nie jest zbyt
duze, ale dla ksiedza, ktéry shuzy Chrystusowi, i dla kaplanistwa
swieckich taki przepych wobec glodu i bezdomnosci panujacych
na $wiecie nie moze by¢ usprawiedliwiony. Rozumiala jednak,
ze biskup zapraszajgcy ubogich, by zamieszkali w jego palacu,
czy wyprowadzajacy sie z niego, by zy¢ z nimi, mdglby by¢ uwa-
zany za szalenica. Biskupi i ksieza mogg tesknic za takim gestem,
ale ich wlasna pokora ich hamuje. Kandydatka na oltarze pra-
gnela, by kiedys otrzymali Yaske zrozumienia, ze s3 powolani
do takiego szalenistwa. Jego przyklad widziala u beatyfikowa-
nego pozniej przez Jana Pawla 11 arcybiskupa Alojzego Stepinaca,
ktéry po wypuszczeniu z komunistycznego wi¢zienia mawial,
ze jego postawa nie zmienila sie w pordwnaniu z czasem, gdy
siedzial w celi. Takim przykladem byl troszczacy sie o ubogich
biskup meksykanski Samuel Ruiz Garcia. Dorothy znala réw-
niez zakony zyjace w biedzie posrdd ubogich, ktérym pomagaty.
Niemniej uwazala, ze trzeba wcigz na nowo walczy¢ z korupcja
w Kosciele. Jedli ludzie tego nie robig, robi to Bdg. Brak powotan
byl dla niej wynikiem zepsucia Kosciola instytucjonalnego przez
pienigdze. Przynosil jednak swoje owoce — sprawil na przyklad,
ze jezuici koto Nowego Jorku sprzedali budynki, tak Ze zostaly
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tylko kaplica i cmentarz, gdzie pochowany jest Teilhard de Char-
din. Zdaniem Stuzebnicy Bozej, Koscidl przechodzil oczyszcze-
nie i duchowni zaczynali zy¢ skromniej, interesujgc sie losem
biednych34.

Poniewaz Dorothy Day podkreslala proznosé poktadania
nadziei w bogactwach, istotnym elementem jej koncepcji du-
chowego ubdstwa byta niepewnos$¢ i swiadomosc¢ zaleznosci od
Boga. To przekonanie, ze prawdziwe bogactwo jest u Boga i od
Niego zalezy, generowato intensywng modlitwe Stuzebnicy Bo-
zej, rébwniez przez wstawiennictwo $wietych, gléwnie swietego
J6zefa. Day przytaczala z historii KoS$ciola oraz z wlasnego do-
$wiadczenia zadziwiajace przyklady skutecznosci takiej modli-
twy. Bylo to czescig owocnej w Kosciele strategii zaczynania od
niczego i liczenia na przetrwanie kolejnego dnia dzieki ,,man-
nie” z nieba®®. Ideal ubdstwa Dorothy widziata w Jezusie, ktory
glositubogim Ewangelie i sam nie miat gdzie sklonié¢ glowy. Gdy
byt gtodny, wraz z uczniami zrywal klosy zboza. Znaczace bylo
wedtug niej to, ze Judasz trzymal kase i zdradzit Chrystusa dla
pieniedzy. Skoro Jezus przyszed} na swiat ubogi, nalezy Go na-
Sladowaé. Uczyl, ze potrzeba ,,tylko jednego”, ze doskonalos¢ po-
lega na rozdaniu majetnosci, a fazarz zostal uznany za godnego
nieba, choé poza ubdstwem nic nie wiadomo o jego innych cno-
tach. Zdaniem Dorothy, biedni sg blizej Jezusa na mocy samego
faktu bycia ludzmi ubogimi — latwiej im wejs¢ do krolestwa Bo-
zego%. Komunizm pierwotnego Kosciola, ktory przetrwal juz
tylko w zakonach, nic nie majacych, a wszystko posiadajacych,
czasami by} thumaczony proroctwem o zburzeniu Jerozolimy.
Dlatego nowi nawrdceni na chrzescijaiistwo mieli sprzedawac
wszystko i przekazywac apostolom do podziatu. Jednak Dorothy
z radoscig znalazla inne wytlumaczenie pierwotnej wspdlnoty
wlasnosci: w gorliwos$ci, mitosci i czystosci wlasciwej dla czasu,
gdy Kosciol byt catkowicie zydowski. Koscidl, do ktdrego weszty
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narody poganskie, nie rozdawat wszystkiego, bo juz nie byl tak
blisko zrodta. Juz nigdy nie znajdzie swietosci takiej jak w Blo-
gostawionej Dziewicy Maryi czy nawet w apostotach®.
Oczywi$cie Dorothy wcigz odnajdywala przyktady swietych,
w ktérych przetrwala postawa pierwotnej gorliwosci. Miedzy
innymi pisala o $wietym Wawrzynicu, Franciszku, Janie Ma-
rii Vianneyu, Karolu de Foucauld i Benedykcie Labre38. Odroz-
niajgc ubdstwo od nedzy, Day pisata o pieknie i rados$ci zycia
ubogiego, nawet w prawdziwej biedzie. Istotne bylo dla niej réw-
niez odréznienie ubdstwa naturalnego, podejmowanego, by by¢
wiernym sobie lub mieé wiecej czasu na rozwijanie talentéw, na
rozrywke i sztuke, od ubdstwa nadprzyrodzonego, ze wzgledu
na Boga®°. Pisala, ze im wigcej posiadamy, tym wiecej zdajemy
si¢ pragnad, a ostatecznie nie zaspokoi nas nic mniejszego od
Boga“®®. Dla niej najwiekszym bogactwem bylo serce pelne milo-
$ci do Niego*'. Jej zdaniem, w dobrowolnym ubdstwie wyraza sie
pierwszenstwo tego, co duchowe?2. Bylo to dla Stuzebnicy Bozej
szczegdlnie wazne, poniewaz uwazata chciwosé i zazdrosé za naj-
brzydsze wady. W poréwnaniu z nimi nieczystos¢ i fakomstwo
byly jej zdaniem nie tak gleboko zakorzenione, moze atrakcyjne
w pierwszej fazie, ale latwiejsze do zwalczania przez naturalny
wstret przesytu. Natomiast chciwo$é i zazdrosé wydaja sie nie
mie¢ korica*®. Dla Dorothy Day dobrowolne ubdstwo przyjete
w wierze bylo wyrazem milosci blizniego w potrzebie, a takze
znakiem wolnosci, pozwalajacej w imie wiernos$ci zasadom na-
wet zrezygnowaé z pracy. Z takim ubdstwem czesto laczy sie
franciszkanska rado$¢ doskonata wobec nienawisci i szyderstw,
doswiadczanych nawet ze strony najblizszej rodziny*4. Zasad-
niczo jednak, gdy mlodzi ludzie pytali ja 0 mozliwos$é prakty-
kowania dobrowolnego ubdstwa, radzita im, by nie skupiali sie
romantycznie na jego zewnetrznych aspektach, ale starali si¢
oddac hojnie innym w kazdym momencie z wszystkimi swymi
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talentami, z pelng milosci uwaga i cierpliwoscig, wychodzac na-
przeciw ich potrzebom*S.

W tworczosci Dorothy Day z ubdstwem najblizej zwigzana
byla czystosé, najpierw przez negatywne skojarzenie nedzy eko-
nomicznej i moralnej. Juz jako dwudziestoletnia dziennikarka pi-
sala o niebezpieczenstwach czyhajacych na pracujaca dziewczyne,
zaczepiang w nocy przez pijanych mezczyzn*®. Pézniej pod-
kre$lata problem masowej prostytucji generowany powszechna
biedg, pisata o0 nedzarzach uczestniczacych w obscenicznych
spektaklach i niemajgcych innej pociechy niz seks. Dorothy re-
lacjonowala takze wrazenia z miejsc, gdzie mlode dziewczyny
tanczyly za pienigdze, i sprawdzala, czy nie dochodzi tam do wy-
kroczen przeciw moralnosci?’. Juz jako katoliczka wyrazila swe
przekonanie, ze wszyscy chrzescijanie w roznych okresach zy-
cia sg zobowigzani do praktykowania rad ewangelicznych, a rade
czystosci winni realizowa¢ zawsze. Poniewaz czesto miesza sie
abstynencje z czystoscig, Day przypominala, Zze malzonkowie
tez majg by¢ czysci, odpowiednio do ich stanu zycia*®. Podobno
amerykanski pisarz i intelektualista zydowskiego pochodzenia
Paul Goodman mawial, ze lubit wszystko w Katolickim Robotniku
poza podejsciem Dorothy Day do seksu, ktdre jego zdaniem bylo

,manichejskim bluznierstwem”. Tymczasem Sluzebnica Boza
w swych refleksjach, komentujac drugi rozdzial Ksiegi Rodzaju,
gdzie przeklenstwem mezczyzny jest ziemia jalowa, a kobiety
rodzenie dzieci w bdlu, opierata sie na wykladni Louisa Bouyera
i Johna McKenzie'ego. Podstawa w jej mysleniu na temat seksu-
alno$ci byta wspdlna dla Zydéw i chrzescijan wiara w Boga oso-
bowego, ktéry stworzyt wszystko i dlatego wszystko jest dobre.
On jest Stwdrcg, a mezczyzna i kobieta sg ,,wspol-stworcami”.
W tym okresleniu zawarta jest ich wielka godnos¢. Dla Dorothy
Day bylo wazne, ze seks w swej przyjemnosci i radosci w Starym
Testamencie stanowil obraz wizji uszczesliwiajacej, najwiekszego
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zblizenia czlowieka do Boga. Seksualnos¢ jest gigantyczng silg
w zyciu czlowieka i jesli nie jest kontrolowana, staje si¢ rozwig-
z}3 23dz3, przez ktora najbardziej cierpi kobieta. Gdy czlowiek
przyznaje sobie prawo uzywania seksu jedynie jako przyjem-
nosci, oddzielonej od stwdrczego aspektu, czy to przez sztuczng
kontrole urodzen, czy przez praktyki perwersyjne, przeczy abso-
lutnej wyzszosci stworczej Boga. To jest ,,grzechem pierworod-
nym”, ktory przynosi nieporzadek swiatu. Dorothy Day zdawala
sobie sprawe z tego, ze dopiero ,,skok w wiare” pozwolil jej pisad
takie rzeczy. Wiara pokazywala jej takze przyklady meczenistw
zwigzanych z czystoscig, zwlaszcza Mari¢ Goretti i meczenni-
kéw z Ugandy*°.

Stluzebnica Boza w oparciu o to, co pisal Jean-Baptiste La-
cordaire, powtarzala, ze kazda ludzka miltosé, do matki, siostry,
brata, meza, zony, moze stac sie perwersyjnym odwrdceniem od
Boga do stworzenia. Dlatego zawsze modlila sie o wzrost mitosci
i wydaje sie, ze lekarstwo widziala w dostrzeganiu i mitowaniu
odbicia Bozego w czlowieku. Zawsze powtarzala, Ze nie nalezy
osadzac ludzi, co nie przeszkadzalo w ocenianiu sytuacji. Piszac
o ewangelicznej radzie czystosci w zyciu Dorothy trzeba miec
w pamieci to, co juz zostalo powiedziane na ten temat w rozdziale
biograficznym i dotyczacym Zzycia malzenskiego. Autorka pisala,
ze jako kobieta musi sie w szczegdlny sposéb martwic¢ moralno-
$cig seksualng, bo to jej dotyczy bardzo Scisle, skoro grzech ge-
neralnie przynosi wiele nieszcze$¢ kobietom i dzieciom. Sama
mogla budowac swe zycie i poglady na spokojnych fundamen-
tach pozytywnych doswiadczen z dziecinistwa, ktore jednocze-
$nie thumacza jej pdzniejszg postawe. Pisala, ze zawsze miala
zmyst §wiata duchowego, na ktéry otwierato jg piekno natury.
Jako dziecko, nawet gdy nie styszala jeszcze o aniotach strézach,
czula sie bezpieczna i pozbawiona lgku. Nigdy tez nie odczu-
wala winy w zwigzku z seksualnoscig. Jesli zdarzalo jej sie czué

224



winng, to raczej w zwigzku z kradzieza i klamstwem. Wspomi-
nala pierwsze zachwyty i dzieciece uczucia do chltopcdw, ale nic
W jej sercu nie niszczylo niewinnosci®®.

Wiecej autobiograficznych informacji na ten temat Dorothy
Day zawarla w wydanej po raz pierwszy w 1924 roku powiesci
The Eleventh Virgin. Wprawdzie pdzniej, jako katoliczka, dystan-
sowala sie wobec przedstawionych tam tresci, ale historia dora-
stajgcej June jest wyraznie odbiciem jej wlasnych doswiadczen.
Mozemy tam przeczytac o pierwszym zakochaniu, o trudnych
relacjach z ojcem, o potrzebie walki z grzechem przez ciggla mo-
dlitwe, by przezwyciezy¢ cielesno$é i by¢ czysto duchowg istota.
Wtedy pragnienie bycia doskonala w nasladowaniu Chrystusa
iw kochaniu Boga mitoscig duchowg bez skazy tego, co ziemskie,
wigzalo si¢ dla Dorothy z odrzuceniem pragnien seksualnych
jako zmystowych i cielesnych. Opis bélu rodzenia dziecka au-
torstwa Uptona Sinclaira stanowil okazje do umieszczenia w po-
wiedci dyskusji na temat feminizmu, aborcji, réwnouprawnienia
plci, wspolzycia przed slubem, malzenstwa na prébe i rozwig-
z}osci. Analiza relacji z matka prowadzita do rozwazan na temat
sensu rodzenia dzieci i ich wiezi z rodzicami. W ksigzce s3 tez
rozmyslania June na temat zazdrosci, zdrady malzenskiej i re-
lacji duszy do ciala w grzechu nieczystym. Doswiadczenie wyj-
$cia z domu rodzinnego i samodzielnego mieszkania pozwalalo
Dorothy swobodniej zbadaé i opisaé zycie nocne oraz przyto-
czy¢ rozmowy z kobietami lekkich obyczajow. W rozmowach
z przyjaciolmi wcigz wracal temat dziewictwa, zdrady oraz czy-
stosci duszy i ciata. Te tematy musialy bardzo zajmowaé Doro-
thy w tym okresie, podobnie jak kwestie akcji na rzecz kontroli
urodzen, feminizmu i wolnej mitosci. Opisy doswiadczen wie-
ziennych obfitowaly w pelne pozadania relacje mezczyzn i kobiet.
Jest wreszcie w ksigzce watek dotyczacy zakochania i mitosci do
mezczyzny grozacego opuszczeniem June w razie, gdyby zaszla
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w cigze. Mieszkanie bez slubu z partnerem konczy si¢ niechcia-
nym dzieckiem, porzuceniem przez kochanka, dramatem abor-
¢jiiopisem nieszczesliwego zycia®'.

Dorothy Day analizowalta zagadnienie czystosci pod katem
relacji do ciala. Uwagi na temat otrzymanego w domu rodzin-
nym wychowania pozwalaja przypuszczaé, ze widok ciala wigzal
sie tam ze wstydem. Dorothy, piszgc o tym, ze obnazanie duszy
w tamtych latach bylo jak obnazanie ciala, dodala krytycznie,
ze z czasem modg stalo sie pokazywanie nago, eksponowanie
zardwno niedoskonalo$ci, jak i piekna ciala®2. Zapewne zainte-
resowanie tym tematem sprawilo, ze §ledzila go réwniez, ana-
lizujac zycie $wigtej Teresy od Dziecigtka Jezus. Jej najstarsza
siostra w procesie kanonizacyjnym wyznala, ze swieta, majgc
dziewiec lat, nie mogla znies¢ bycia rozbierang do kapieli. Sama
Teresa przyznawala, ze cho¢ byla piecknym dzieckiem, wstydzita
sie swego ciala. By¢ moze dalsze refleksje w ksigzce Dorothy Day
mialy charakter wyznan, gdy pisala, ze najczesciej dziecieca proz-
nos¢ wigze sie ze swiadomoscig ciala i przyjemnoscia z posiada-
nia go. Pézniej, wraz ze wzrostem prawdziwej mitosci, dochodzi
$wiadomos¢ seksualnosci pici, powodujgc brak zadowolenia z wha-
snego ciala iz jego granic. Przychodzi $wiadomo$¢ ciezaru ciala,
jego surowosci, utrudniajacej wyrazenie czegos tak wznioslego jak
uczucie milosci. Im $wietsza osoba, tym bardziej obcigzona mi-
zerig ciala z jego pragnieniami i pozgdaniami. Zdaniem Dorothy,
pOzniej Teresa doszta do bardziej szlachetnego rozumienia rela-
cji duszy i ciala. Jej siostra Paulina zeznala, Ze swieta zawierzyla
swa czystos¢ Maryi i Jézefowi. Zrozumiala tez, ze dla czystego
wszystko jest czyste. Gdy pewnego razu Paulina spostrzegla, ze
Teresa ma wiedze o procesach powstawania zycia, i zapytala ja
o jej zrodho, ustyszala, ze swieta bez szukania odkryta ja w natu-
rze przez obserwacj¢ kwiatéw i ptakéw. Dodala nastepnie: ,,Ma-
ryja wiedziala wszystko w pelni. Czyz nie zapytala Aniola, jak
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sie to stanie, skoro nie zna meza? To nie znajomos¢ spraw jest
zta. Wszystko, co Bog uczynil, jest bardzo dobre i szlachetne. Dla
powolanych przez Boga do tego stanu malzenistwo jest piekna
rzeczy. To grzech je znieksztalca”®3. To przekonanie towarzy-
szyto Dorothy przez cale zycie. Nie ma potrzeby, by powtarzac
analize jej korespondencji z niedosztym mezem Forsterem. Wy-
starczy przypomnieé, ze istota argumentacji Dorothy byta wpi-
sana w stwierdzenie, ze ludzkie cialo i jego radosci sa piekne, ale
nie mozna dopusci¢ do tego, by ciato zapanowalo nad duchem.
Dlatego podkres$lajagc odpowiedzialnos$¢ i odrzucajagc przelotne
zwigzki, Day powtarzala, Ze seks jest dla niej nie do przyjecia
poza malzenstwem, gdyz instytucja malzenistwa w spoleczen-
stwie i Ko$ciele ma zabezpieczy¢ rodzing i dzieci®4.

W 1944 roku w dzienniku pisala o swym ciele, ktére nazwala
wrogiem, ale tez drogim towarzyszem w doczesnej pielgrzymce,
dzieki ktéremu otrzymywata najwieksze radosci zmystowe i du-
chowe. Zmysty dostarczaja cztowiekowi poznania prawdy, gdyz
styszy o wierze uszami, widzi i rozumie rzeczy niewidzialne
przez widzialne, wypowiada stowa ziemskiej i wiekuistej mi-
losci. Tak Day pisata o drogim, dobrym ciele, ktére uczynit Bdg,
ktore jednak zaczyna umierac juz w chwili rozpoczecia zycia,
az zostanie pochowane jak ziarno w ziemi i powstanie do no-
wego zycia w dniu ostatecznym. W tym kontekscie Dorothy
wyznala wiare w ciala zmartwychwstanie i zycie wieczne. Na-
zywala cialo, jak $wiety Franciszek, ,bratem ostem”, noszgcym
tak wiele radosci i cierpienia. Cialo bylo dla niej swigtynig Du-
cha Swietego i czyms zawsze §wietym. Mlode bylo w jej opisie
jak swieze i pachngce kwiaty, podczas gdy stare zalatuje zepsu-
ciem. Kochala to cialo, cieszyla sie, ze zostalo dobrze uzyte. Do-
bre uzycie ciala dokonywalo sie w jej rozumieniu zaréwno przez
oddanie go mezowi i dzieciom, jak tez w dziewictwie, przez rzu-
cenie sie w ramiona Boga. Nawet w sytuacji pragnienia ziemskiej

227



mitosci, ktéra przeszta obok, dostrzegala wyraz Bozego powola-
nia, ktdrego realizacja zawsze jest dobrym uzyciem ciala. Mal-
zonkowie oddajg swe ciala i stajg sie ,,jednym ciatem”. Wybrani
przez Boga do swej milosci i poslubieni Chrystusowi staja sie
cztonkami Jego Mistycznego Ciala. Dzigki cialu moga poznac
Boga przez Chrystusa, ktéry byl cztowiekiem. Cialo Chrystusa
bylo cialem Maryi. Ta pigkna wizja ciala nie zmienia faktu, ze
istniejg jego nieuporzadkowane przyjemnosci. Zalozycielka Ka-
tolickiego Robotnika odnosita sie do Filotei Franciszka Salezego,
ktéry w konferencji o malzenistwie pisat o zkym i gorzkim owocu
rozdzielenia ciata od ducha. Dorothy zauwazyta prawidtowosé
tak wielkiego poddania ciatu, ze czlowiek uwaza si¢ za najbar-
dziej uduchowionego, gdy nie jest Swiadomy swego ciala, czyli
gdy jest ono zadbane, w wygodzie i ,,nie przeszkadza%®. Dopiero
cierpienie przypomina dobitnie, ze Bg stworzyt cztowieka z du-
szg i ciatem. Dlatego Shuzebnica Boza uwazala, ze trzeba ratowaé
nie tylko duszg, ale réwniez cialo. Skupiala si¢ na grzechach nie-
czystych, gdyz Jezus jest poréwnany do oblubierica, a seks jest
sfera najbardziej zraniong po grzechu pierworodnym. W akcie
seksualnym cialo i dusza sg najbardziej splecione, dlatego jej zda-
niem antykoncepcja czy aborcja stanowig wielkie zakldcenie na-
turalnego i duchowego porzadku®e.

Zdaniem Dorothy Day, kazda mitos¢é jest odbiciem miltosci
Boga, tak jak kazdy grzech jest odwrdceniem si¢ od Niego i zwro-
ceniem do stworzen. Kazdg milo$¢ nalezy szanowad, ale zto jest
bardzo blisko i diabel lubi symulowaé dobro, dajac to, co na-
prawde moze dac tylko Bdg. Stuzebnica Boza, wspominajgc wila-
sne grzechy w zyciu seksualnym, uswiadamiata sobie, jak bardzo
mlodzi ludzie musza by¢ kuszeni cielesnie®. Jej zdaniem, z po-
wodu braku aktywnosci, satysfakcji w pracy, czulosci i mitosci
nadmiernie podkreslano Zzycie seksualne. Narzekala, ze ludzie
nie uzywaja ciala, s3 znerwicowani, nie sa kreatywni, brak im
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czulosci i przyjazni. To powoduje koncentracje na ,,zwierzecych”
aspektach seksu. Dlatego podkreslata potrzebe wyrazania uczud.
Rodzice nie dawali dzieciom mito$ci i uwagi, jakiej potrzebowaly.
Poza tym ludzie pragneli zosta¢ owladnieci przez wieksza od

nich moc, nawet przez chwile orgazmu, zwigzanego ze stwdrcza

silg zycia®8. Dlatego w wychowaniu i nauczaniu dzieci Dorothy
dostrzegala mode na zbyt wczesne wprowadzanie w anatomie

czlowieka, w kwestie wspdlzycia i kontroli urodzen. Wolata mil-
czenie i delikatnosc, ktorej zawsze doswiadczala w konfesjonale.
W tym kontekscie stwierdzila, ze spotkata w zyciu tylko jednego

ksiedza, u ktdrego wyczula nieswieta ciekawosd. Z drugiej strony
w jej dzienniku mozemy znalez¢ wpis z 1969 roku o wystucha-
nym kazaniu na temat korica $wiata: ,, Lek mtodych. Dobre kaza-
nie, ale zakoniczyto sie potepieniem i zle ukrytym obrzydzeniem

do mlodych: «orgie seksu i narkotykéw». Zadnego wspdtczucia

dla mlodych”%°. Wydaje sie, ze Dorothy widziata pewne rozwigza-
nie w zalecanym przez barona von Hiigela integralnym rozwoju

i zyciu na trzech poziomach: fizycznym, psychicznym i ducho-
wym, pozwalajagcym eliminowac napigcia®®.

Duza cze$é uwag na temat czystosci w pismach Dorothy Day
dotyczyla relacji malzenskiej i zostala juz omdwiona w rozdziale
na temat duchowosci rodzinnej. Centralng myslg byto tam wcigz
powracajgce w pismach Stuzebnicy Bozej pordwnanie malzen-
skiego zjednoczenia seksualnego, ktdre nie jest tylko fizyczne,
ale takze duchowe, z wizjg uszczesliwiajacg. Zdaniem Dorothy,
seks jest dobry i piekny. W Pie$ni nad Piesniami jest opis mito-
$ci ludzkiej i mistycy katoliccy uzywajg tego tekstu do przedsta-
wienia mitosci Boga i duszy. Seks zwigzany z przekazywaniem
zycia dotyka czltowieka, jego ciala, umystu i duszy. Akt malzen-
ski jest rzecza najblizszg visio beatifica, jakg mozemy poznac.
Intensywna przyjemnos¢ aktu moze by¢ jak miecz przebijajacy
serce, ale choé jest punktowa, zabarwia godziny i dni, pozwalajgc
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odczué, ze widzi sie drugiego i kocha jak sam Bdg. To mogg opi-
sac tylko swieci, ktorzy wiedzg, ze grzech jest odwrdceniem od
Boga i zwrdceniem do stworzen — wtedy przyjemnos¢ staje sie
bdlem, a swiatto — ciemnoscia. Zaréwno rozum, jak i Objawie-
nie pokazujg t¢ analogie zjednoczenia seksualnego, oraz milosci
Boga i duszy. Kandydatka na oltarze pisala, ze milos¢ seksualna
w swej intensywnosci czyni wszystkie rzeczy nowe i w takich
radosnych dniach niezwyklej serdecznosci oraz czystosci spoj-
rzenia widzi sie rzeczywiscie istote drugiego, a te gody ciala i du-
cha, calego mezczyzny i calej kobiety, stanowia przedsmak nieba
i wszystkie pozostate radosci naturalnego swiata sg przez to do-
$wiadczenie intensyfikowane®'.

Jednak ta niezwykle wzniosta wizja nie przestaniala Stuzeb-
nicy Bozej wszystkich niebezpieczenstw zwigzanych z mechani-
zmem grzechu, ktéry sprawia, ze pozadliwo$¢ opanowuje rozum
iwole, przeszkadzajgc w realizacji dobra®2. Szczegdlnie lata szesé-
dziesigte i siedemdziesigte, zwigzane z rewolucja seksualng, byly
dla Day okazjg do wyrazenia sprzeciwu i obaw z tym zwigzanych.
Dorothy nie akceptowala ,,nowej moralnosci” z wolng miloscia,
malzenristwem na prdbe i wspdlzyciem bez §lubu. Obserwowata
w gronie mlodych ludzi w Katolickim Robotniku jawng niemo-
ralnos¢ i nazywala ich nihilistami, a nie pacyfistami. Gardzili
cialem, przeklinali, oskarzali jg o jansenizm, purytanizm i ma-
nicheizm. Pisala tez o losie starych prostytutek, ktore przycho-
dzity do nich po pomoc. Tymczasem mlodsze demoralizowaly
mieszkancow farm Katolickiego Robotnika. Dorothy Day nie
mogla sie na to godzié, wierzac, ze seks ma zwigzek z przekazy-
waniem zycia, podobnie jak wojna z jego niszczeniem, a abso-
lutna negacja Boga moze si¢ wyrazad ostatecznie w samobdjstwie.
Poddanie sie nizszym silom w nieodpowiedzialny sposéb pro-
wadzilo do aborcji. W kontekscie ksigzki Williama Faulknera
The Wild Palms pisala, ze utrata dziewictwa jest nienaprawialng
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stratg integralnosci, ktéra jedynie w malzenistwie oznacza calko-
wite oddanie si¢ drugiemu w celu bycia wspél-stworcami z Bo-
giem. Zrobila na niej wrazenie lektura opowiadania Maksima
Gorkiego Dwudziestu szesciu i jedna, o mezczyznach pracujacych
w piekarni, ktorzy z rado$cig patrzyli na pickng dziewczyne
w sklepie nad nimi. Byta dla nich obrazem czystosci. Jednak gdy
pewnego dnia obcemu, ktdry czynil zaloty, udalo si¢ osiagnaé
cel, jej wyblakty obraz sprawil, ze wrdcili do swej brzydoty, zra-
zeni do wizji czystosci.

Dorothy Day, bronigc czystosci, powolywala si¢ gléwnie na
wiare w Boga i Jego przykazania. Dla niej cudzoldstwo byto nie-
wiernoscig Bogu. Przypominajac histori¢ krola Dawida, Batszeby
i Uriasza Chetyty (por. 2 Sm 11), przekonywata mlodziez wal-
czacy o sprawiedliwos¢ spoleczng, by w tej walce unikala picia
mocnego alkoholu i swobody seksualnej. Stuzebnica Boza, po-
tepiajgc przedslubne wspélzycie, pisata z pozycji kobiety myslg-
cej kategoriami rodziny, potrzeby dziecka, ktore pragnie matki
iojca. Jej zdaniem, gdy seks jest traktowany lekko, jedynie jako
zrodlo przyjemnosci, kobieta jest uzywana jak zabawka, a nie
osoba. Taki seks nabiera charakteru demonicznego i zejscie w t¢
ciemnosc jest przedsmakiem piekla, gdzie nie ma porzadku, tylko
wieczne przerazenie. Dorothy Day pamietata przedsmak piekla
z sadyzmem, torturg i gwalttem, opisany przez Aldousa Huxleya
w Po wielu latach. Jeszcze zanim zostala katoliczkg, czula traf-
no$¢é stow Jezusa, ze kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz w sercu
popelnil z nig cudzoldstwo. Jej zdaniem, te stowa nie zostawiaja
miejsca na kalkulacje, jak daleko mozna sie posungé bez grzechu
$miertelnego. Prawdziwym Zrddtem niepokoju byt dla niej wspo-
mniany juz wczesniej raport Kinseya. W jego kontekscie przypo-
mniala sobie wstrzas, jakiego doznata w wieku siedemnastu lat,
gdy przeczytala ksigzke Havelocka Ellisa Sexual Pathology. Po-
znala w niej tresci o trujgcej fascynacji seksem bez milosci, ktdre

231



odczula jako zagrozenie ztem. Podobnie, jej zdaniem, ksigzka

Kinseya stanowila prébe sklonienia ludzi do odrzucenia poczu-
cia winy i dzialania sumienia, do poréwnywania si¢ z innymi

ludZmi, a nie z Bogiem, horyzontalnie zamiast wertykalnie. Jak
juz zostalo opisane w pigtym rozdziale, Dorothy byta zaniepo-
kojona tym, ze nauczanie o malzenstwie i seksie byto bodaj naj-
bardziej zaniedbang cze$cig katolickiej doktryny. Nie dostrzegala

w koscielnym przekazie na ten temat pozytywnej i integralnej

wizji. Czasami nawet popadano w niebezpieczenistwa jansenizmu,
ktéry tolerowal seks w malzenistwie jako konieczne zlo stuzgce

prokreacji. Jej zdaniem, Chrystus odkupit takze ciala, a dajac sie

w Eucharystii na pokarm, wie, ze jesteSmy nie tylko duchem, ale

i cialem. To wlasnie nieumiejetnosé wnoszenia taski Bozej w ob-
szar zycia seksualnego prowadzi do wypaczen. Piszac to, Doro-
thy Day podkreslala, ze nie wolno nam osgdzad innych, ale czym

innym jest samo oczekiwanie, ze mezczyzni i kobiety bedg po-
stepowaé wedltug stusznego rozumu, szukajac madrosci i zyjac

nig. W tym celu polecala czytanie Dietricha von Hildebranda

In Defense of Purity, Wtodzimierza Solowjowa Sens mitosci oraz

George’a Hagmaiera i Roberta Gleasona Counselling the Catho-
lic: Modern Techniques and Emotional Conflicts®3.

W powyzsze rozwazania wpisuje si¢ to, co Dorothy Day uwa-
zala na temat zwigzkdw os6b tej samej plci. Jej zdaniem, wojny
i obozy powodujg gldéd uczud i zabawe z ciemnymi mocami®4.
Homoseksualizm byt obecny w Katolickim Robotniku i patrzono
na to zjawisko w rézny sposdb, od przerazenia i zimnego 0s3-
dzania, po wizje wiernej przyjazni do $mierci. Stuzebnica Boza
w tym kontekscie zawsze stosowala zaréwno napomnienie swie-
tego Pawla, by o tym nawet nie bylo mowy wsrod wierzacych
(por. Ef 5,3), jak i stowa Chrystusa: ,nie sadzcie”. Jezus nie wy-
powiadal sie bezposrednio o homoseksualizmie, ale rozréznial
pozadanie i mitos¢é, co zdaniem Dorothy pozwala instynktownie
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zrozumiec Jego nauczanie. Widziala tu problem braku kontroli

milosci bez Bozej taski. Jednocze$nie pisata o pieknie doswiad-
czenia bycia zakochanym. Wspominala tez swojg wlasng fascy-
nacje osobami tej samej pkci. Po nawrdceniu zachwycity ja sita

i piekno pewnej polskiej dziewczyny, ktéra przypominala jej

Matke Bozg idaca w stanie blogostawionym do Elzbiety. Kon-
templacja tej polskiej dziewczyny poglebila jej wiare i mitosé do

Maryi. Kiedys poproszono jg o tekst do katolickiego pisma ,,Ma-
rianist” i wtedy opisala to spotkanie. Poniewaz redakcja nie od-
powiedziata na nadeslany przez nig artykul, Dorothy pomyslata,
ze uznano ja za nieswiadomg lesbijke. Pisata o kwestii homo-
seksualizmu, gdyz dwie wspaniale kobiety z jej sSrodowiska oglo-
sily publicznie, ze sg parg, i komplementowaly ja za to, Ze je

akceptuje, idac za nauczaniem Chrystusa, by nie osgdzac. Jed-
nak jej zdaniem trzeba osadzad, co jest stuszne, a co nie jest. Jesli

ma sie wiare judeochrzes$cijariskg, trzeba pamietac o napomnie-
niach Starego i Nowego Testamentu na temat seksu pozamalzen-
skiego, praktykowanego wspolczesnie w kazdej formie. W tym

kontekscie Stuzebnica Boza pisata o mitosci i zakochaniu, ktére

wskazujg ostatecznie na wpisane w serce czlowieka pragnienie

Boga. Trzeba wzrastaé¢ w wierze, nadziei i milosci, a najwieksza

z nich jest mito$c®s.

Powyzsze mysli przypominajg o wigziennych doswiadcze-
niach Dorothy, ktéra gleboko przezywala zaczepki o charak-
terze seksualnym i bronila przed innymi kobietami mloda
dziewczyne o imieniu Judith. Refleksj¢ na temat swojej reak-
cji Stuzebnica Boza opatrzyla komentarzem, ze zawiodla w mi-
}osci blizniego. W teorii fatwo jest nienawidzié grzech, a kochac
grzesznika. W praktyce osadzala ludzi, nie widzac, ze wszyscy
w powszechnym braterstwie szukaja milosci, czyli ostatecznie
Boga. Pisala, ze kazdy grzech jest perwersja, odwroceniem sie
od Boga i zwrdceniem do stworzen, ale gdyby jej milos¢ byla
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prawdziwsza, usuwataby strach i pozwalala zobaczy¢ Chrystusa
w zaczepiajacej inne kobiety grzesznicy Jackie. Umialaby oka-
zaé jej troche miltosci, ktéra, jak wierzg pacyfisci, potrafi zwycie-
zy¢ wojne. W modlitwie, pamietajac, ze Swiety Pawel nie osgdzal
siebie i dlatego ona tez nie musi, zwracala si¢ do Jezusa, ktéry
naprawil najwieksze zlto i jak ufala, zaradzi tez jej brakowi mi-
Yosci®®. W dzienniku Stuzebnicy Bozej znajdujemy takze zapis
z 30 sierpnia 1978 roku: ,, Telefon od Dana Mauka i dyskusja na
temat obrony gejéw. Dzieki Bogu zapytali mnie. Swiety Pawel
pisal, zeby o takich rzeczach nie byto nawet mowy. Nasz kieru-
nek to: nie osgdzaj”®”.

Dorothy Day cierpiala z tego powodu, Ze nalezala do pokole-
nia, ktdre nie zyto w czystosci. Zaczeto akceptowac prostytucje
jako mniejsze zlo, gdy tymczasem ona pisala o potrzebie unika-
nia nawet najmniejszego grzechu powszedniego®®. Pisala tez, ze
grzech masturbacji jest brzydki wlasnie dlatego, Ze jest samotny,
nienaturalny, skierowany na wlasng przyjemnosé, a nie na dzie-
lenie z innym czlowiekiem naturalnej potrzeby. Uwazala to za
naduzycie czegos wielkiego i poteznego, co mogloby ruszyc swiat
w kierunku zycia, a nie $§mierci i nicosci. W tym kontekscie pisata
o potrzebie oczyszczania zmystéw przez dobrowolne umartwie-
nie®®. To jednak nie wyczerpywalo jej refleksji na temat czysto$ci.
Pisala tez o jej szczegdlnej formie, zachowywanej w dziewictwie
i celibacie. Najpierw wspominata o wielu niedobrowolnych celi-
batariuszach, nastolatkach, malzonkach w separacji, wigzniach,
ludziach niewybranych przez innych i nieznajacych ,wielkiej
pasji” mitosci seksualnej. Jej zdaniem, ofiarowanie cierpienia
celibatu Panu, czasowo czy na stale, to uzycie w najlepszy spo-
sOb najwiekszej radosci cztowieka: ,,Najlepsza rzecz do zrobie-
nia z najlepsza rzeczg to oddanie jej Bogu”. Wspomnienie ludzi,
ktorzy posrdd swiata zyli w celibacie, ubdstwie, czystosci i po-
stuszenstwie, choc bez zabezpieczen zycia zakonnego, byto dla

234



niej dowodem dzialania taski i wzmacnialo wiare w pozytywng
wartosé cnoty czystosci. Dorothy Day widziata w celibacie du-
chownych, oséb zakonnych i §wieckich wielki dar z siebie. Jej
zdaniem, gdy malzenistwa rozpadajg sie przez $mieré czy sepa-
racje, rowniez niechciany celibat moze mie¢ wymiar daru. Tak
wlasnie przezyla wszystkie lata po nawrdceniu. Wybrala celibat,
w ktorym nie bylo miejsca na seks. Miala przy tym swiadomosc,
ze normalne zycie na tym $wiecie to zycie rodzinne i wigkszosé¢
ludzi jest powolana do malzenstwa, a nie do celibatu. Przypo-
minala, ze dziewictwo wedlug niektérych Ojcéw Kosciota to
meczenstwo, a z pewnoscig nie wszyscy sg powoltani, by by¢ me-
czennikami. Jednak ksieza i zakonnice, sktadajac $luby i zyjac
w celibacie, rezygnuja nie z czegos zlego, ale z dobrego i pieknego,
starajac sie o wzrost mitosci. To ma by¢ wzrost twdrczy, u§mier-
canie tego, co naturalne i dobre, przez bycie ukrytym z Chrystu-
sem w Bogu. Poniewaz Bdg czyni nieplodng kobiete matka wielu
dzieci, w podobny sposdb, jej zdaniem, ksieza sg prawdziwie oj-
cami wielu dzieci, sprawiajgc, ze one rodzg si¢ w Chrystusie™.

Niemniej, gdy Dorothy dowiedziala si¢ o tym, ze Philip Ber-
rigan i Elizabeth McAlister, ksigdz i zakonnica, pobrali si¢ bez
dyspensy, zapisala w swoim dzienniku, ze milo$¢ i cierpienie ta-
jemniczo laczg sie razem™. Gdy w 1973 roku przeczytata w ,,Com-
monweal” artykul na temat celibatu znanego amerykanskiego
historyka Kosciola Johna Tracy’ego Ellisa, stwierdzila, Ze jest bar-
dzo dobry, gdyz daje nadzieje i poszerza wizje tego, co sie dzieje
w Ko$ciele. Nastepnie dodata: ,Zmiany wokol celibatu sg dobre,
jesliby tylko pozwolity ksiedzu kontynuowac odprawianie Mszy,
kontynuowanie jego misterium”?3, Wszystko, co dotad zostato
powiedziane na temat czystosci, streszcza si¢ w stwierdzeniu
Dorothy Day, ze gléd ludzkiej miltosci, jakze piekny w malzen-
stwie i takze w wyrzeczeniu si¢ go, zawsze ma by¢ szanowany,
nawet w tych wszystkich wolnych zwigzkach™.
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Trzecia rada ewangeliczna, czyli postuszenstwo, rowniez byla
tematem réznorodnych analiz Dorothy Day. Pisala o nim w kon-
teks$cie kierownictwa duchowego ze strony ojca Johna Hugo,
ktdry, jak sie wydaje, w pewnym okresie regulowal nawet jej re-
lacje z matka i crky. Nie wiemy, na czym polegala kontrowersja,
ale znamy zapis w dzienniku Dorothy, Ze cnota postuszenstwa
wobec kierownika duchowego jest tak wazna, iz nie powinna ani
probowac zmieniac go na innego, ani prosié, by ograniczyt swa
surowos¢ w celu zmniejszenia jej skrupuléw. Takze w innych
pismach Stuzebnicy Bozej dostrzegamy czasami wewnetrzne
zmaganie si¢ z postuszenistwem wobec spowiednika, ktéry nie
rozumial jej misji. Postanawiala wtedy wiecej studiowaé na te-
mat postuszenistwa i autorytetu”. Zasadniczo postawa Day wy-
razala si¢ w pragnieniu dostrzegania Chrystusa w tych, ktdorzy
maja wladze, i nasladowania wiernosci mtodego Dawida w sto-
sunku do Saula, ktdry chciat go zabic. Dorothy chciata widzieé
Chrystusa w przelozonych, idac jednoczesnie za glosem sumie-
nia, co moglo wygladac na niepostuszenstwo’.

Prymat sumienia w zyciu katolikow by} podkreslany w dys-
kusjach soborowych. Dla Dorothy Day przykladem byta dok-
tryna o wolnosci religijnej. Pouczanie btadzacych i napominanie
grzesznikow to uczynki milosierdzia, ale Pan Jezus powiedzial
tez, by nie sadzié. Pytaniu o sumienie zawsze towarzyszy pyta-
nie o postuszenstwo Kosciolowi i panistwu, nawet gdy rozkazy
nie sg kierowane wprost do $wieckich i wymaga sie od nich po-
stuszenstwa inaczej niz od duchownych. Juz wczesniej, piszac
o anarchizmie w Katolickim Robotniku, zostaly przypomniane
stowa $wietego Pawla: ,,Przeciw takim [cnotom] nie ma Prawa”
(Ga 5,23). Zdaniem Stuzebnicy Bozej, kto przyoblekt sie w Chry-
stusa, zyje w wolnosci dzieci Bozych. Gdy jej zarzucano, ze nie
jest to spdjne z byciem czlonkiem autorytarnego Kosciola kato-
lickiego, za kardynalem Newmanem odpowiadala, ze wznioslaby
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toast najpierw za sumienie, a potem za papieza. Rozumiala to

tak, jak czytala w konstytucji Gaudium et spes, ktéra w punkcie 16

stwierdza o godnosci sumienia, co nastepuje: ,,W glebi sumienia

cztowiek odkrywa prawo, ktdrego sam sobie nie naktada, lecz kto-
remu winien by¢ postuszny i ktdrego glos wzywajacy go zawsze

tam, gdzie potrzeba, do milowania i czynienia dobra a unika-
nia zla, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj.
Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo,
wobec ktorego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug

ktdérego bedzie sagdzony. Sumienie jest najtajniejszym osrodkiem

i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, kto-
rego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa. Przez sumienie dziwnym

sposobem staje si¢ wiadome to prawo, ktére wypelnia sie mito-
waniem Boga i blizniego”"”.

Dorothy Day pisala, ze trzeba i$¢ za glosem sumienia przed
wszelkim autorytetem, ale oczywiscie trzeba swoje sumienie
formowac. Nalezy jednak stuchaé go, nawet gdy jest zle uformo-
wane. Wszystko to pisata Stuzebnica Boza w kontekscie konflik-
tow z wladzami archidiecezji nowojorskiej. Trzeba przypomniec,
ze zakladajac gazete i caly ruch, Day nie chciala wciggaé autory-
tetu hierarchii w dzialania zwigzane z kontrowersyjnymi kwe-
stiami polityki i gospodarki. Zresztg przedstawiciele hierarchii
wyrazali opinie, ze cztonkowie ruchu na pewno bedg popelniac
bledy, ale wazne jest, by w nich nie trwali. Dorothy rozumiala,
ze $wieckie pismo nie moze by¢ wspierane przez diecezje i nie
potrzebuje imprimatur. W tych kwestiach w Katolickim Robot-
niku cieszyli si¢ swobodg, inaczej niz w sprawach wiary i moral-
nosci. Tak samo poczatkowo, zanim zaczela organizowaé domy
rekolekcyjne, zwyczajne domy $wiadczace dziela milosierdzia
powstawaly bez wiedzy biskupdéw. Day wierzyla, Ze jesliby si¢
im nie podobaty, mogliby ich zakazaé. Natomiast pytanie za-
wczasu oznaczaloby zrzucenie na nich czesci odpowiedzialnosci.
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Dorothy z radoscia przyjela propozycje wyznaczenia duchowego

doradcy w sprawach doktrynalnych. Twierdzila tez, ze zawsze

intensywnie modlila sie do Ducha Swietego przed publikacja
kazdego artykulu. W kazdym razie zawsze cieszyta sie wolno-
$cig w archidiecezji, choé czasami byta napominana, zwlaszcza

w sprawach radykalnej krytyki kapitalizmu i wojny. Uwazala,
ze ma takie samo prawo nazywac swe pismo katolickim, jak
prawo do uzywania tego przymiotnika majg Katoliccy Weterani

Wojenni. Jak juz wczesniej wspomniano, szczegdlnie delikatna

sytuacja nastgpila w 1949 roku, gdy arcybiskup Nowego Jorku,
kardynal Francis Spellman, wobec strajku grabarzy nakazat se-
minarzystom kopac groby. Dorothy publicznie skrytykowala

jego postawe i wzieta udzial w demonstracji przed jego siedziba.
W 1951 roku w kancelarii archidiecezji powiedziano jej, ze jesli

nie zmieni nazwy pisma, trzeba bedzie je zamkng¢. Niektdrzy
redaktorzy pisma proponowali da¢ w winiecie gazety informa-
cje: ,wydane bez koscielnej aprobaty”, ale Dorothy rozpoczela

post w tej intencji. W koricu odpowiedziata tylko, ze taka decy-
zja dalaby bron do reki wrogom Kosciola, i obiecala bardziej czu-
wacé nad publikowanymi tre$ciami. Kolejnym punktem zapalnym

byla egzekucja Rosenbergdw 19 czerwca 1953 roku. Day zwrdcila

sie z apelem do kardynala Spellmana, by ten sprzeciwil si¢ karze

$mierci, nawet jesli s3 winni, gdyz chrzescijanin winien przede

wszystkim kochac i pragna¢ zbawienia. Stuzebnica Boza czytala

listy $wietego Ignacego Antiocheniskiego o poddaniu sie bisku-
pom i twierdzila, ze gdyby nakazano jej zamkngé ,,The Catholic

Worker”, zrobitaby to, pamietajgc o pierwszym niepostuszen-
stwie czlowieka. Byla pewna, Ze Pan wyprostowalby te sprawe.
Czula sie odpowiedzialna za tresci w gazecie, ale wiedziala, ze

nalezy do zespohu, ktéry dalej nidstby dzielo zaczete przez Pe-
tera Maurina, nawet gdyby ona, okazujac postuszenstwo, w ra-
dosci oddata sie tylko czytaniu i pisaniu’.
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W pismach Dorothy Day znajdujemy dwa kompleksowe i sys-
tematyczne rozwazania na temat ewangelicznego postuszenstwa.
Pierwszy tekst dotyczy wolnos$ci i autorytetu. Pisala w nim, ze
gdy zostala katoliczkg, nigdy nie pytala, jak wiele ma wolnosci
ijak wiele Kosciot ma wladzy ograniczania tej wolnosci. Od dzie-
cinstwa czytala Biblie i akceptowala ja jako ksiege natchniong.
Tylu rzeczy nie rozumiala w $wiecie, ze latwo jej bylo przyjac
to, co zagadkowe w Biblii. Zaktadata postuszeristwo przykaza-
niom, a Kazanie na Gdrze wynioslo je na nowy poziom. Doszla
do punktu, w ktorym chciala by¢ postuszna. Zmeczylo ja reali-
zowanie pragnien wlasnego serca. W Katolickim Robotniku na-
uczono jg, jakie sg grzechy gléwne. Nie sagdzila, by mozna bylo
modyfikowaé przykazania, jak tego chciala etyka sytuacyjna. Day,
postuszna sumieniu, stala sie katoliczky i uwierzyla w wielkie
prawdy jej proponowane. Gdy w 1933 roku tworzyla gazete, do-
radzajacy jej duchowni, Joseph McSorley, Wilfrid Parsons i Ha-
rold Purcell, stwierdzili, ze nie musi o pozwolenie na to prosic¢
hierarchii. Dorothy cytowala stowa swietego Franciszka Sale-
zego, ze jesli nie trzeba, nie nalezy szukaé autoryzacji u wyzszej
wladzy, ktéra musi, rozpatrujac sprawe, uwzgledniad jej rézne
skomplikowane aspekty. Odnosnie do Katolickiego Robotnika
biskup O’Hara z Kansas City powiedzial Peterowi Maurinowi:

, Ty wytyczasz droge, a my, biskupi, pdjdziemy za tobag”. Mau-
rin zrozumial, ze ludzie $wieccy majg by¢ w awangardzie, zy¢
w $rodku walki, posréd swiata, ktory Bog tak umilowal, ze postal
swego Syna, by pokazal, jak zy¢ i umierac. Maja szukac wspdl-
nego dobra i mozliwych drdg porozumienia, znajdowadé to, co 13-
czy z oponentami, wspolpracowac z wszystkimi ludzmi dobrej
woli, przebaczaé siedemdziesigt siedem razy. Mogg dziala¢ na
polu politycznym i ekonomicznym, czego nie wolno duchownym.
Moga si¢ myli¢ i zaczyna¢ od nowa bez zbytniej szkody. To zda-
niem Day pokazuje wielkg wolnos¢ w Kosciele. Postuszenistwo
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jest sprawg milosci, ktéra czyni je dobrowolnym, nie narzuco-
nym strachem czy przemoca. Jan XX111I jako swoje haslo bisku-
pie wybral ,,Obedientia et pax” (,,Postuszenistwo i pokdj”), ale

zmienial panujace w KoSciele zwyczaje i choc¢ lud byt zachwy-
cony, faryzeusze czuli si¢ zgorszeni. Jednak papiez nie podwazyt
przez to sensu postuszenistwa, ale pokazal, ze jest ono nie tylko

moralng cnotg, lecz rowniez specyficzng zasadg wiary i jako ta-
kie ma racje, ktorych rozum nie potrafi zrozumieé. Dorothy
przytoczyla przyklady cierpliwosci z jego zycia i poréwnala je

ze wspOlczesnym brakiem cierpliwosci w réznych srodowiskach
Kosciola, co prowadzilo wielu do opuszczania klasztoréw, a na-
wet kaplanstwa. Mezczyzni i kobiety zaczeli korzystac z wolnosci
ibadali, czy ich postuszeristwo bylo kwestia leku, czy przyzwy-
czajenia. Kto$ powiedzial, Ze papiez Jan otworzyt okno i wpuscit
potezne powiewy Swiezego powietrza. Zapewne tak byto, choc
jego akcentowanie postuszenistwa sprawialo, ze Dorothy Day
nie sadzila, by zostal zrozumiany, przynajmniej w Ameryce. Jej

zdaniem, Amerykanie czuli sie wolni, by krytykowaé. Wolnosé

znaczyla dla nich poszukiwanie, zadawanie pytan: w co rzeczy-
wiscie wierzymy? Przyklady takiej postawy dostrzegala réw-
niez w prowadzonych przez siebie dzielach. Na koniec rekolekeji

w Katolickim Robotniku uczestnicy mieli zwyczaj odnawiania

przyrzeczen chrzcielnych. Przy tej okazji zdarzylo sie, ze jeden

z uczestnikow powiedzial, ze musi je w spokoju przeczytac i za-
stanowic sig, czy je akceptuje i ich chce.

Stuzebnica Boza przypominala, Ze ludzie s3 wolni, by by¢ po-
stusznymi albo niepostusznymi. Gdy sie méwi o postuszenstwie,
potrzeba wiary w Boga, ktdérego mamy shuchaé, gdyz obdarzylt
nas wolnoscig. Wszystkie atrybuty Boga znajdowane w stworze-
niach napelnialy serce Dorothy takim zadziwieniem i wdziecz-
noscia, ze nie mogla dzialac inaczej, jak tylko wielbic¢ Boga i by¢
Mu postuszng. To byla dla niej kwestia milo$ci. Wiara moze by¢
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mala jak ziarnko gorczycy, ale niesie poczatek mitosci tak inten-
sywnej, ze wszelka ludzka mitos¢ blednie w poréwnaniu z nig.
Nawet niejasne widzenie wywoluje pragnienie postuszenstwa,
czynienia wszystkiego, co chce Umilowany, i oddania zycia za
braci. Ale bycie postusznym o wiele latwiejsze jest dla najmniej-
szych niz dla wielkich, zwlaszcza ksigzat Kosciola czy panistwa.
Dla Dorothy dowodem upadku w grzech pierworodny byto niemal
instynktowne pragnienie niepostuszenstwa na naturalnej plasz-
czyznie. W bajkach dla dzieci niepostuszenstwo zawsze niesie
nieszczescie, a postuszenistwo, nawet Slepe, niesie nagrode. To jej
przypominalo, jak Teresa od Jezusa i Ignacy Loyola akcentowali
postuszenstwo, nawet wbrew logice. Nigdy takie postuszenstwo
jej nie dziwito. Czula, ze jest czescig mitosci, lojalnosci, oddania
i szalenstwa krzyza. Posluszenstwo oznaczalo uporzadkowany
wszechswiat i stanowilo adekwatng odpowiedz dang autoryte-
towi. Oznaczalo wspdlng prace ludzi dla wspdlnego dobra. Jesli
kto$ ma autorytet w jakiejs dziedzinie, to znaczy, ze ludzie stu-
chajg jego wskazdwek. W Katolickim Robotniku postuszenistwo
bylo zdecentralizowane w mysl nakazu: ,,Badzcie poddani kazdej
ludzkiej zwierzchnosci ze wzgledu na Pana” (1 P 2,13). To ozna-
czalo dla nich obmywac nogi bliznim, stuzy¢ innym, nie szukaé
wladzy nad nimi, nie dominowaé, nie osgdzaé. Stuzebnica Boza
przytaczala stowa Simone Weil, ze idea pogardzanego bohatera,
powszechna u Grekéw i w Ewangeliach, w zachodniej tradycji
zostala niemal zapomniana na rzymskiej drodze militaryzmu,
centralizacji, biurokracji i totalitaryzmu. Ostatnie trzysta lat to
czas podkre$lania postuszeristwa panstwu. Tymczasem Dorothy
akcentowata pozytywna cnote postuszenstwa Bogu i sumieniu.
Swiety Piotr uczyl, ze trzeba raczej stuchaé Boga niz ludzi. Jed-
nak Dorothy tak byla wdzigczna za wolnosé¢ w Kosciele, ze byla
gotowa przestaé publikowac swoje teksty, gdyby jej kazano. Jej
zdaniem, wigkszo$¢ katolikéw, ktdrzy sa w KosSciele od urodzenia,
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musi przejs$¢ przez drugie nawrdcenie, wigzace ich glebszg, bar-
dziej dojrzala miloscia i postuszenstwem Kosciotowi. Ona jako
konwertytka byla tak wdzigczna za wiare, Ze ten najcenniejszy
iniezashuzony dar wystarczyl, by zwigzac ja swietym postuszen-
stwem ze $wietg Matka Ko$ciolem i jej przykazaniami. Doro-
thy uwazala utrate wiary za najwieksze nieszcze$cie. Pisala, ze
trzeba si¢ usilnie modli¢ za tych, ktdérych to spotkalo, cho¢ jej
zdaniem niekoniecznie kazdy cztowiek ,,poza Kosciotem” utra-
cilwiare, bowiem rebelia moze byé pierwszym krokiem do egza-
minowania swych przekonan, prowadzac do pierwszego w zyciu
mocnego aktu wiary. Dla niej wiara i postuszenstwo Kosciotowi
byly $cisle zwigzane. Wdziecznosc¢ za te pewnosé w jej sercu byla
tak wielka, ze mogla jedynie powiedzied: ,,Wierze i jestem po-
stuszna” oraz prosié: ,,Wierze, zaradz memu niedowiarstwu’7°.
Drugi tekst dotyczyt natomiast bardziej konfliktu wolnosci
i autorytetu. Dorothy Day podkreslita w nim wolno$¢ sumienia
ludzi $wieckich i ich role lideréw w akcjach przeciw niesprawie-
dliwo$ci. Wytykala pasterzom, ze nie ucza dobrowolnego ubdstwa,
i podkreslila, ze Ewangelia glosi braterstwo wszystkich ludzi.
W tym kontekscie padly wazne stowa, ze ,,po$réd wszystkich
wrogosci jedna z najsmutniejszych jest wojna miedzy duchow-
nymi i Swieckimi”. Przedmiotem konfliktu, do ktorego odnosila
sie w ten sposdb Dorothy, byta wspélpraca miedzyrasowa, anga-
zujaca swieckich i seminarzystow — spotkala sie¢ ona z przemil-
czaniem, a nawet cenzurg i zakazem ze strony ksiezy, biskupéw
ikardynala Jamesa McIntyre’a. Zdaniem Stuzebnicy Bozej, taka
postawa zwigkszala oddzielenie duchownych i $wieckich, a takze
wznosila miedzy nimi mur goryczy. Dorothy Day stala zawsze
na stanowisku, ze mozna i$§¢ do kurii i wyrazi¢ swoje preten-
sje. Swieckim dana jest wolnos$¢ wyrazania swoich opinii, jakiej
nie maja duchowni. Klopotem amerykanskiego Kosciota byli
wedtug niej tyranizujacy duchowni i buntowniczo nastawieni
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$wieccy. Jednak nawet w tym kontekscie przypomniala, ze wza-
jemna relacja $wieckich i kaptanéw oraz kaplanéw i biskupow
to relacja milosci i lojalnosci. Ksigdz na kolanach przyrzeka po-
stuszenistwo biskupowi, a $wiecki na kolanach otrzymuje roz-
grzeszenie i inne sakramenty oraz blogostawienstwa. Dorothy
przypomniala, ze nigdy nie styszala krytyki ze strony kurii tych
diecezji, w ktorych organizowala demonstracje przeciw wojnie
irasizmowi. Nie angazowaly sig, ale tez nie przeszkadzaly. Gdy
Katolickiemu Robotnikowi z urzedu zamknieto House of Hospi-
tality w Baltimore, gdyz prawo zakazywalo zamieszkiwania pod
jednym dachem biatych i Afroamerykandw, kuria podtrzymata
wyzej wspomniang postawe. Wtedy dzialacze ruchu wdrozyli
w zycie obywatelskie niepostuszenistwo. Day nie przejmowala
si¢ postawg poszczegdlnych ksiezy, gdyz wiedziala, ze w Kosciele
reprezentowane sg wszelkie polityczne punkty widzenia, sktada
sie on ze $wietych i grzesznikdw. Jest w nim miejsce dla wszyst-
kich, a poglady ludzi w duzym stopniu sg produktem $rodowi-
ska. Réwniez ona miata w rodzinie rasistow, co nie przeszkadzalo
jej i8¢ wlasng drogg. Dbala o to, by nie czu¢ do nich nienawisci.
Podobnie jest jej zdaniem z rodzing Kosciota. Ona wraz z Kato-
lickim Robotnikiem chciala w nim by¢ grupg $wieckich lideréw,
przecierajacych szlaki, bedgcych awangardg, wojskiem natarcia,
mogacym popelniaé bledy. Wedltug niej, sSwieccy powinni w die-
cezji kardynala McIntyre’a w Los Angeles tworzy¢ grupe Kato-
licy dla Sprawiedliwosci Miedzyrasowej, pikietowaé, domagac
si¢ moralnego przyktadu od duchownych. Powinni glosi¢ nauke
spoleczng Kosciola i dobrowolne ubdstwo. Gdyby dazyli do ducha
$wietego Franciszka, zrobiliby pierwszy krok, ale tylko sam Bdg
moze uczynic z kogos $wietego, dac taske, by znosit konsekwen-
cje postuszenistwa sumieniu, bez osgdzania innych, ale raczej
pozyskujac ich dla wlasnego punktu widzenia z miloscia i szacun-
kiem. Swieccy jej zdaniem maja obowigzek upominaé pasterzy,
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by uczyli o czlowieku przebdstwionym sakramentami i zdol-
nym pokonaé wszelkie trudnosci na drodze do spoleczenstwa,
w ktérym latwiej jest byé dobrym. Zawsze trzeba byé wiernym
sumieniu i glosi¢ Dobra Nowineg, ze wszyscy ludzie sg bra¢mi®°.

Konkretnym przykladem opisanej wyzej sytuacji byto zmu-
szenie do milczenia ojca Clarence’a Duffy’ego, szykanowanego
z powodu pracy z ubogimi i oskarzen o bycie komunistg. Dorothy
widziala tu wyrazne napiecie miedzy postuszenstwem i mitoscig
Kosciola a potrzebg stuzenia ubogim. Potwierdzala akceptacje
autorytetu Kosciola, ale przypominala tez, ze wymagania su-
mienia zmuszalty §wietych do bycia krytycznymi nawet wobec
papiezy. Jako $wiecka katoliczka stawala w obronie cierpigcego
zakonnika®!. Dotykamy tu postuszernistwa slubowanego w zyciu
konsekrowanym. Interesujagcym dopowiedzeniem w tym te-
macie moze by¢ list zmarlego w wieku pieédziesieciu trzech lat
Thomasa Mertona. Wobec plotek, ze chcial opus$cié¢ trapistdw,
Dorothy Day przytaczala, co jej napisal na Adwent i Boze Na-
rodzenie 1968 roku. Planowal wydac ksigzke o pokoju i wystal
jej nawet tekst pod tytulem Peace in the Post-Christian Era, za-
strzegajac, ze nie jest do publikacji. Przelozeni zakazali mu wy-
dania tej ksigzki, co przyjat w duchu postuszenstwa. Poniewaz
nie mogl pisaé o wojnie, chcial powrdcic¢ do studiowania Ojcéw
Kosciola. Napisal wyraznie Dorothy, ze nie ma zamiaru opuscic
trapistow. Miat do$¢ doswiadczenia w Zyciu monastycznym, by
wiedzieé, ze cho¢ pewne decyzje przelozonych sg nieodpowied-
nie czy wrecz krzywdzgce, nic sie nie traci przez postuszenstwo,
wrecz przeciwnie®2,

Dorothy Day, jak pamietamy z rozwazan dotyczacych tema-
tow spolecznych, pisata réwniez o postuszenstwie wobec wia-
dzy panistwowej. Powtarzala, ze dzieci powinny by¢ postuszne
rodzicom, a zolnierz musi praktykowac postuszenstwo w wigk-
szym stopniu niz osoba cywilna, ktéra jednak takze powinna
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stuchad prawowitej wladzy. Jej zdaniem, tak malo uwagi poswie-
cano zasadzie postuszenistwa, ze rezultatem bylo przeakcentowa-
nie idei autorytetu w totalitaryzmie®3. Odwolujac sie do ksigzki
Jacques’a Maritaina Freedom and The Modern World, wydanej
w 1936 roku, Day pisala o ucieczce od wolnosci w kontekscie
rozwoju faszyzmu®*. Przypomnijmy, Ze wobec atakéw na ame-
rykanskich komunistéw uwazala, ze nie wolno thtumic dzialalno-
$ci organizacji, ktdre nie zgadzaja si¢ z naszym politycznym czy
religijnym pogladem. Wyrazala tez wiare w wolno$¢ stowarzy-
szen, wolnosc¢ stowa i wolno$é Chrystusa®. Gdy aresztowano ja
z powodu pacyfizmu, thumaczyta swoje niepostuszenistwo jako
wyraz przekonania, ze bardziej trzeba stuchac¢ Boga niz ludzi®®.
Stale podkreslata problem z postuszenistwem panstwu, ktérego
dzialan nie mogla pogodzic z sumieniem. Chodzilo jej oczywiscie
o wojne i przykazanie ,,Nie zabijaj”?”. Na koniec wypada zauwa-
zy¢, ze kwestia postuszenistwa w zyciu i pismach Dorothy Day
nie byla prosta i jednoznaczna. Ztozonosé jej opinii widaé dobrze
w ksigzce o swigtej Teresce od Dziecigtka Jezus. Autorka zawarla
w niej mys$l, ze prosba Teresy wyrazona wobec papieza o przy-
jecie do Karmelu byta niepostuszenistwem wzgledem duchow-
nych zabraniajacych odzywania sie, ale postuszeristwem wobec
ojca i siostr oraz swego sumienia®®. O drugiej wielkiej karmeli-
taniskiej Doktor Kosciola, $wietej Teresie od Jezusa, Day stwier-
dzila, ze wiele pisala o postuszenstwie, ale zaczynajac reforme
klasztoréw, wydawala sie is¢ wbrew jego duchowi. Bezposredni
przelozeni uwazali jg za wichrzycielke®®. A jednak Dorothy po-
wtarzala za swietg karmelitanka: ,,Jestem corkg Kosciola”, poka-
zujgc, ze — podobnie jak Teresa — byta uwazana za wichrzycielke,
choc¢ na najglebszym poziomie zachowywala postuszenstwo®°.



10.

Cnoty teologalne
jako fundament relacji do Boga

Oméwiony wyzej temat rad ewangelicznych, ubdstwa, czysto-
$ciipostuszenstwa laczy sie $cisle z cnotami teologalnymi, gdyz
postuszenstwo buduje na wierze, ubdstwo — na nadziei, a czy-
stosé — na milodci. Dorothy Day wielokrotnie pisata o cnotach
teologalnych, wymieniajgc razem te tradycyjng triade wiary, na-
dziei i milosci jako fundament swojej relacji do Boga'. Relacja ta
w jej zyciu nie byla czyms abstrakcyjnym, ale stale konkretnie
mierzonym postawg wobec blizniego. Oceniajac realizacje wi-
zji Petera Maurina, wspdlzalozycielka Katolickiego Robotnika
pisala, Ze jesli nie osiggneli idealdw, to dlatego, ze chcieli by¢
wszystkim dla wszystkich: prowadzi¢ szkoke, uniwersytet agro-
nomiczny, dom rekolekcyjny, dom starcéw, ochronke dla chlop-
céw lamigcych prawo i dla matek oczekujgcych dziecka. Jednak
juz samo poruszenie sumien uwazala za forme realizacji milo-
$ci do Boga i blizniego, a frustracje z powodu nieosiggania celu —
za forme ¢wiczenia sie¢ w wierze i nadziei®.

W poprzednim rozdziale widzieli$my, jak Dorothy, wdzieczna
za niezastuzony dar wiary, laczyla go z postuszenistwem Ko-
$ciolowi. Powtarzala, ze jest lojalng katoliczkg i pragnie taka
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pozostaé do korica swego zycia. Gorgco akceptowala strukture

i nauke Kosciola i uwazala utrate wiary za najwigksze nieszcze-
$cie, jakie moze spotka¢ czlowieka®. Fascynowala jg istota Yaski,
ktdra rozumiata jako wyniesienie przez Boga ponad ludzka na-
ture, zanurzenie w nadprzyrodzonosci, udzielenie uczestnictwa

w Jego zyciu, czyli przebdstwienie. Dzigki temu cztowiek moze

poznawac i milowac Boga tak, jak On siebie zna. W zyciu docze-
snym dzieje si¢ to przez rozum udoskonalony wiarg, ale nowy
czlowiek stworzony w lasce i upodobniony do Boga w wieczno-
$ci zobaczy Go takim, jaki jest*. Ta perspektywa pozwala nam

zrozumie¢ wspomniane juz wielkie cierpienie Dorothy wobec

faktu, ze ani corka, ani wnuki nie praktykuja wiary. Innym rodzi-
com w takiej sytuacji radzita wytrwalg modlitwe za dzieci. Ona

sama nie chciala wpltywaé na duchowe Zzycie innych, ale gdy pi-
sala o swoich doswiadczeniach, czynila to z pragnienia, by takze

inni doznawali tego wielkiego szczescia, ktdre byto jej udzia-
lem5. Charakterystyczne jest to, co Dorothy pisala w 1972 roku

w jednym z listéw do swojej wnuczki Mary Hennessy: ,,Moja

najwieksza radoscig byloby widzie¢ was wszystkich praktyku-
jacych wiare. Musisz jg praktykowad, by wzrastala, a tak wielka
sile i rado$¢ ona daje, mlodemu i staremu, w dobrych i ztych

czasach”e.

Dorothy Day, do siebie i innych szukajacych Boga, stosowala
zdanie Blaise’a Pascala z Mysli: ,,Nie szukalbys mnie, gdybys juz
mnie nie znalazl”. Pociechg bylo dla niej przekonanie, Ze u Boga
nie ma czasu, wiec szukajacy juz znalezli’. W tym duchu wspo-
minalta rozmowy z mlodym socjalistg na temat argumentéw za
istnieniem Boga. Podsuwala mu zwlaszcza argument z sumienia,
uswiadamiajac, ze skoro ma poczucie réznicy miedzy dobrem
a ztem, to skads wziely sie u niego te standardy®. Nawigzywala
tez do slynnego zakladu Pascala, ze jesli nie ma zmartwych-
wstania, zyjacy z wiarg i tak mieli lepsze Zycie niz niewierzacy,
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a jesli jest zmartwychwstanie, zyskali wszystko®. Zasadniczo

jednak Day, przekonana, ze taska buduje na naturze, starala sie

w kwestiach wiary w istnienie Boga i$¢ sciezkg doswiadczenia.
To bylo tez fundamentem opartego na wierze programu kultu,
kultury i kultywacji. Opisujac pigkno $wiata stworzonego, wyra-
zaka przekonanie, ze droga do Boga przechodzi na pewno przez

zmysty zewnetrzne, od tego, co naturalne, do tego, co nadprzy-
rodzone. Zmysty dostarczajg cztowiekowi poznania prawdy, gdyz

uszami styszy o wierze, dzieki rzeczom widzialnym widzi i ro-
zumie rzeczy niewidzialne. Jak wiemy, w dojsciu Dorothy do

wiary katolickiej istotng role odegrata sztuka Kosciola i sakra-
menty dzialajgce na zmysty'®. Opisane zostalo tez juz doswiad-
czenie karmelity, brata Wawrzynica od Zmartwychwstania, ktory
przezyl nawrdcenie serca, gdy obserwowal odradzanie sie przy-
rody. Przypomnijmy, ze Stuzebnica Boza, ktdra sama odnajdy-
wata Boga w $wiecie, uzyta podobnego przykladu budzjcej sie na

wiosne przyrody, by wzmocnié w swej umierajgcej matce wiare

w zmartwychwstanie. Podobnie jak pdzniej w wypadku umiera-
jacej pensjonariuszki Katarzyny trzymanie za reke i stowa zapew-
nien o istnieniu kochajacego Boga stanowity akt wiary Stuzebnicy
Bozej". Obserwacja zadziwiajacego pickna natury, prowadzaca

do mysli o Bogu, nasuwala Dorothy slowa swietego Pawla, ze

dzieki stworzeniom mozna poznaé Stwérce (por. Rz 1,20). Na-
wiazujac do przeczytanych ksigzek przyrodniczych, wyznala,
ze nigdy nie byl dla niej problemem ani fakt ewolucji, ktorg ro-
zumiala jako nieustanny stworczy akt Boga, ani dokladny czas,
kiedy Bdog tchngl w czlowieka dusze zyjaca™. Wierzyla, ze cale

stworzenie zostalo uszlachetnione przez Chrystusa, ktory przyjat
czlowieczenstwo™. Jednoczesnie Jego ubogie przyjscie na swiat
stanowilo dla Day przestroge, by szukajac Boga w tym, co stwo-
rzone, nie ufa¢ bezkrytycznie zmystom i nie koncentrowac si¢

tylko na tym, co jawi sie jako piekne i doskonale.
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Konsekwentnie Dorothy podkreslata potrzebe uczenia dzieci
poznawania Boga z piekna stworzen, co jej zdaniem jest tatwiej-
szym zadaniem na wsi niz w miescie, gdzie wytwory czlowieka
zastaniajg nature'. Szanse widziala w zasadach dzialania szkoly
Montessori, zaczynajacej nauczanie dzieci od wielkich cnét na-
turalnych, czyli miedzy innymi ciszy, koncentracji, mitosci do
pracy, wytrwalosci i godnosci, ktore stanowia dobra podstawe
dla dzialania aski'. Poznawanie Boga ze stworzent w doswiad-
czeniu Dorothy Day lgczylo sie z poczuciem tajemnicy. Roz-
woj zycia z nasienia w ziemi opisywala jako akceptowany przez
wszystkich cud, ktdrego naturalisci nie byli w stanie wyjasnié.
Dlaczego wigec nie mialaby akceptowad tajemnic Boga? Row-
niez doswiadczenie shuchania muzyki z radia i fakt, ze nie mo-
gla zrozumie¢ jego dzialania, nasuwalo jej mysl, ze podobnie
moze przyjaé w wierze prawdy chrzescijanskie®. Kwestia ta-
jemnicy zwigzanej z wiarg byla tez tematem wspomnianej juz
odpowiedzi udzielonej bratu Johnowi, ktéry jako ateista ata-
kowal religie, za bycie ,,chorobliwg” (morbid), za , kanibalizm”
Eucharystii, a zwlaszcza za to, ze wszechmocny Bdg pozwala
na zlo i cierpienie. Dla Dorothy zlo bylo zawsze brakiem Boga.
Przyznawala, Ze cierpienie niewinnych dzieci stanowilo dla niej
tajemnice, wobec ktdrej zwracalta sie do Wszechmocnego, po-
wierzala Mu sie¢ i prosila o pomnozenie wiary. Bez niej nie mo-
glaby mie¢ ani nadziei, ani milosci i musialaby zwrdcié¢ si¢ ku
nicosci.

Jak bylo to juz kilkakrotnie powiedziane, utrata wiary byla
zdaniem Dorothy Day najwigkszym nieszczesciem'. Przypo-
mnijmy, ze zwyklym ateizmem nazywala réwniez zréwnanie
Boga i kraju w réznych formach nacjonalizmu'. Jeszcze bardziej
jednak martwil jg inny rodzaj ateizmu — pisala, ze w jej opinii
palaca potrzeba jest nie walka z komunizmem, o ktérej mlodzi
ksieza méwili z entuzjazmem i ignorancja, ale nawrdcenie serca
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od czci oddawanej bozkowi mamony. Widziala w tym ateizm
praktyczny??, ktory wigzal si¢ z negowaniem Boga w bliznich.
Dorothy Day bardzo przezyla swa samotnos$é konwertytki,
ktora dla wiary pozostawila nie tylko kochanka, ale i grupe przy-
jacidt robotnikéw, uwazajgcych jej nawrdcenie za zdrade. Bylta
dla nich kims, kto pragnatis¢ sladami matki Mary Jones i Emmy
Goldman, a pdzniej odwrdcit si¢ od calego radykalnego ruchu
i szukal schronienia w ,,wielkim, skorumpowanym, swietym
Kosciele rzymskokatolickim, prawej rece opresora — panstwa,
bogatym i bez serca, zdrajcy swych poczatkéw i swego Zalozy-
ciela”®'. Pod wplywem lektury ksigzki Victora White’a God The
Unknown Dorothy pisala o nieznanym Bogu, ktory jest Milo-
$cig. Niewidzialny w swej naturze, stal si¢ widzialny w naszej
i Odwieczny zaczal istnie¢ w czasie. Dla niej bylo istotne, ze Je-
zus, jako obraz Boga, uczy} ludzi uczynkéw milosierdzia®?. Gdy
przeznaczala pierwotnie odtozone na budowe kaplicy pieniadze
na pomoc potrzebujacym, pisala, ze byty bardziej potrzebne na
realizacje ,$wiatynh Ducha Swietego” niz $wiatyn uczynionych
ludzkimi r¢kami?3. Konsekwentnie uznawala za najwyzszy akt
wiary zobaczenie podobienistwa Chrystusa w najbardziej upod-
lonych i zniewolonych nalogami istotach ludzkich. Trudno jej
byto widzieé¢ Chrystusa w alkoholikach i Matke Boza w kobietach
lekkich obyczajow, ale pisala, ze skoro Zbawiciel uwazal ich za
godnych tego, by za nich umrzed, kim ona jest, by ich osagdzaé?.
Dlatego nazywala tych, ktérzy przeczg Chrystusowi w Jego ubo-
gich i odmawiajg im pomocy, prawdziwymi ateistami®®.
Dorothy miala nadzieje, ze dzieki mitosierdziu robotnicy,
rozgoryczeni katolicy, wrécg w swych sercach do Boga, nawet
jesli nie beda wyznawaé zadnego szczegdlnego credo. Swiat ni-
gdy nie dowie si¢ o ich wewnetrznym nawrdceniu, gdyz beda
nazywac sie komunistami, a nie katolikami, ale idac za katolic-
kimi zasadami sprawiedliwosci spotecznej, nie bedg ateistami?®.

250



W tym kontekscie Day, powtarzajac po raz kolejny mys$l Mau-
riaca i Maritaina, twierdzila, Ze kto miluje blizniego i pracuje
dla sprawiedliwosci, dziala dla Chrystusa, nawet jesli sie Go wy-
rzeka. Wyrzeka sie Go takiego, jakiego widzi w chrzescijanistwie
jedynie z nazwy?’. Takg pozytywna postawe widziala w przyja-
cidkce Erice Enzer, ktéra byla niewierzaca, ale ciepls i kochajgca
duszg, stuzgcg Chrystusowi pod przebraniem blizniego. Stu-
zyta Mu, choé sie Go wyrzekala, a tak wielu, zdaniem Dorothy,
mowi: ,,Panie! Panie!”, a nie rozpoznaje Boga w Jego ubogich?2,
Tak Day rozumiala tez postawe indyjskiego lekarza Muragapy
Chenavirapy Modiego, ktory bezinteresownie operowal oczy
biedakéw i mowil: ,,Nie interesuje mnie religia; to laska do pod-
pierania sig, a jak si¢ nauczyle$ chodzié, nie potrzebujesz laski.
Postuga cierpigcemu ludzkiemu ciatu, ktore jest swigtynig Boga,
jest najlepszg forma oddania czci Bogu. Odczuwam wiele przy-
jemnosci w tej shuzbie”. Czytajac te stowa, Dorothy Day myslata
o zdaniu z Listu $w. Jakuba: ,,Religijnos¢ czysta i bez skazy wo-
bec Boga i Ojca wyraza si¢ w opiece nad sierotami i wdowami
w ich utrapieniach i w zachowaniu siebie samego nieskalanym
od wplywéw $wiata” (1,27). W odczuciu Stuzebnicy Bozej czy-
sta religiag owego indyjskiego lekarza bylo wyznanie, ze poprzez
ludzi ma do czynienia ze swigtyniami Boga®°.

Dla Dorothy Day wiara oznaczala réwniez przyjecie tresci Bo-
zego Objawienia gloszonego przez Koscidl. Z jej pism mozna by
ulozyé tres$é, a nawet wykladnie katolickiego Credo. Gdy Unitarian
Universalist Association przyznalo jej w 1973 roku nagrode Fede-
ric G. Melcher Book Avard za liberalizm w religii, z oburzeniem
pytala, czy traktujg ja powaznie jako katoliczke. Wyznala przy
okazji, ze jest dogmatyczna. Wielokrotnie podkreslata w swych pi-
smach, ze wierzy w Tréjce Swieta ijej dziatanie w duszy, w Béstwo
Chrystusa, w dzialanie Ducha Swietego, zmartwychwstanie ciala,
wniebowzigecie Maryi z duszg i cialem, w zycie wieczne, niebo
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ipieklo, bycie cztonkami lub potencjalnymi cztonkami Mistycz-
nego Ciata Chrystusa, w prawdziwe przeistoczenie chleba i wina
podczas konsekracji®. Stuzebnica Boza miata wielki szacunek
do nauczania papiezy i czesto cytowala ich dokumenty, zwlasz-
cza encykliki®'. Oczywiscie znajdziemy u niej pewne charaktery-
styczne akcenty zwigzane z pacyfizmem czy anarchizmem, gdy
dla przykltadu pisala, ze woli za Teilhardem de Chardinem mdéwié
o0 ,uniwersalnym Chrystusie” niz o Chrystusie Krélu, bo stowo

,»krol” ja odrzuca, podobnie jak ciggle odnoszenie sie do ,,Jego Wy-
soko$ci” w pismach Teresy Wielkiej irytowalto Karla Sterna®2. Nie
oznaczalo to pomniejszania czci dla Zbawiciela. Stuzebnica Boza
denerwowala sie, gdy w ruchu pacyfistycznym na jednym odde-
chu wymieniano Jezusa z Gandhim, Vinobg Bhave i Tolstojem.
Jak niebo wznosi si¢ nad ziemia, tak Jezus by? dla niej nad kaz-
dym innym imieniem. Deklarowala, Ze nie podpisze Zadnego li-
stu czy petycji z tego typu zestawieniem, ktdre jg ranito®. Moze
z tego powodu w pewnym momencie postanowila, wymieniajgc
Swiete Imie Jezusa w swoich tekstach, pisaé je wielka litera. Nie
byto to w modzie wsrdd katolikow i Stuzebnica Boza przypusz-
czala, ze chcieli podkresla¢ w ten sposéb Jego cztowieczenstwo.
Dla niej czlowieczenistwo byto drogg do bostwa, gdyz pamietala,
ze dwie wielkie swiete Teresy nawrdcity sie w kontekscie czto-
wieczenstwa Jezusa, Jego figury i obrazu34.

Kwestig teologiczng, ktora zywo zajmowala Dorothy, byla re-
lacja natury do taski, zrédto probleméw ojca Johna Hugo w Ame-
ryce i Henriego de Lubaca w Europie. Day, nie bedac teologiem,
nie chciata wchodzié¢ w szczegdlty kontrowersji, ale trudno jej
bylo pogodzié sie z krytyka jej ulubionej ksigzeczki O naslado-
waniu Chrystusa Tomasza a Kempis. W tym kontekscie pisala,
ze cho¢ natura ludzka w istocie jest dobra, zostala skazona grze-
chem pierworodnym, ktérego efekty pozostaja w duszy nawet
po chrzcie i dlatego czlowiek jest sktonny do ztego. Przez grzech
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pierworodny czlowiek dziedziczy $mier¢, cierpienie, niewiedze
imocng sktonnosc do grzeszenia. Bez wzgledu na mozliwe przeak-
centowanie negatywnych konsekwencji skutkéw upadku i braku
dowartosciowania dzialania taski, dla Stuzebnicy Bozej wazne
bylo, ze ksi¢za i ludzie $wieccy wcigz mogli by¢ poruszeni ele-
mentami doktryny dotyczacej natury i nadprzyrodzonosci®®. Do-
rothy podkreslata wiar¢ w Boza pomoc, na wzor Teresy Wielkiej
i Teresy od Dziecigtka Jezus. Za Ignacym z Loyoli powtarzala, Ze
winno si¢ pracowac, jakby wszystko zalezalo od cztowieka, i mo-
dli¢, jakby wszystko zalezalo od Boga®. Pisala, ze entuzjazm do
pracy w Katolickim Robotniku nie pozostawial miejsca na za-
grozenie kwietyzmem. Dlatego tez Day mogla w swym Zyciu
duchowym wcigz powracac do dziela Jeana-Pierre’a de Caussa-
de’a Powierzenie sig Opatrznosci Bozej*”. Ostatecznie za Teresa
z Lisieux cytowala stowa, ktére znalazta tez w Pamigtniku wiej-
skiego proboszcza Georges’a Bernanosa, ze ,,wszystko jest taskg'38,
Dorothy irytowata postawa niektérych duchownych, kto-
rym wydawalo sig, Ze poniewaz ludzie nie s w stanie dokladnie
sJjak papugi” powtorzy¢ ich ttumaczenia dogmatdw, nie rozu-
mieja ich. Wiele prawd dogmatycznych mozna czud, nie potrafigc
ich formulowad®®. Juz w 1956 roku Day pisala o ,,powszechnym
zmys$le wiernych” (common sentiment of the faithful), wyraza-
jac w mato precyzyjny sposéb to, co pdzniej w nauczaniu so-
borowym sformulowano jako ,nadprzyrodzony zmyst wiary
catego ludu” (por. LG 12). Dorothy mogla i§¢ tu za myslg kar-
dynala Newmana, gdyz komentowala wprowadzenie dogmatu
o Wniebowzieciu pod wplywem wiary ludu. Mogla tu dostrze-
gac konsekwencje argumentacji Newmana za Niepokalanym Po-
czeciem. Wyraznie nawigzata do Paulina z Noli, wzywajgcego, by
przylgnaé do glosu wiernych, gdyz Duch Boga réwniez na nich
tchnie*®. W tym kontekscie warto przypomniec przekonanie Day,
ze w swej gazecie popelniala bledy, ale niedotyczgce prawd wiary,
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ktére przyjmowala od nieomylnego Kosciota*'. Dyskusyjne kwe-
stie proponowano opatrywaé informacjg pod winietg, ze stano-
wig opinie autordw, a nie oficjalny katolicki punkt widzenia*2.
Dorothy wiedziala, ze trudno jest w sprawach wiary podkresli¢
jakis$ jeden aspekt, nie lekcewazac innych. Nie widzimy rzeczy
w calosci, ale w czesci. W tym kontekscie wyznala, Ze jako osoba
$wiecka moze by¢ stale oskarzana o bledy z powodu nieprecy-
zyjnych wyrazen i kazdego miesigca podejmuje to ryzyko, piszac
w ,, The Catholic Worker” i przemawiajac do réznych grup ludzi*3.
W 1973 roku w swym dzienniku zapisala, ze herezja to przeak-
centowanie jakiego$ aspektu prawdy*4. Stuzebnica Boza nigdy
$wiadomie nie chciata ulegaé bledom. Swiadczy o tym choéby list
do $wieckiego teologa Jamesa Douglassa, w ktérym pisata o cier-
pieniu spowodowanym jego utratg wiary w Koscidli tym, ze juz
nie moze mysle¢ o nim jako katoliku®. Dorothy stale intereso-
wala sie kwestiami dogmatycznymi, o czym swiadczy fakt, ze na
kroétko przed swojg $miercig zanotowala w dzienniku rozmowe
z Marion Moses, ktéra zadzwonila do niej, zachecajac, by prze-
czytalaw , Timesie” artykul na temat Hansa Kiinga, cenzurowa-
nego przez Watykan?®. Stuzebnica Boza cenila sugestie Jana Xx1171,
by raczej szukaé zgodnosci, niz starac sie wykorzeniac herezje?”.

Dorothy Day miala $wiadomo$¢ rozwoju dogmatow. Wyrazala
nawet nadzieje, ze poniewaz wszystkie reformy przychodzg od
dolu, a dogmaty, jak prawda o Niepokalanym Poczeciu i Wniebo-
wzieciu, byly najpierw wyznawane przez lud, kiedys Kosciot
zmieni rdwniez swoje nauczanie na temat wojny*®. Zapamietala
zdanie przypisywane Ibsenowi, ze prawde nalezy ustanawiaé na
nowo co dwadziescia lat (,,The truth should be restated every
twenty years”). Chrystus byl jej Prawdg, dlatego dla niej startowa-
nie z prawdg na nowo znaczylo przyjecie starych i zmurszalych
prawd, stwierdzen i dogmatdw, by rozwijac je w swietle wzrasta-
jacej wiedzy i zrozumienia zdobywanego przez doswiadczenia
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ikontakt z ludzmi. Przy okazji wymieniata chrze$cijanskich my-
Slicieli, ktérych ksigzki byly jej pokarmem?®. Nalezy podkreslié,
ze Dorothy, idac za Jeanem Daniélou, postrzegala wiare réwniez
jako nowy wymiar mysli. Ojciec Roy uczyl ja, by szta za glosem
rozumu, jak daleko jg zaprowadzi, a gdy juz nie bedzie mogla i§¢é
dalej, niech czyni to silg wiary. Gdy Dorothy zauwazyla, ze nie-
wierzacy krewni wplywaja na jej corke, thumaczyla jej, ze wiara
w Boga nie jest nieracjonalna. Pamietala nauczanie $wietego To-
masza z Akwinu, ze im wiekszg mamy wiedze o zyciu wokdl nas,
tym wiecej wiemy o Bogu przez Jego stworzenia. Spotykala si¢
z ludZmi nauki, }3czgcymi wiare ze studiowaniem nauk scistych,
spotecznych i ekonomicznych. Rozmawiala z nimi nawet o cu-
dach uzdrowien, w ktére wierzyta®°. Bog jednak zawsze pozosta-
wal dla niej ,nieznany” i ,,nienazwany”. Dla Dorothy bylo wazne,
ze cztowiek w Ksiedze Rodzaju potrafit nazwac wszystkie stwo-
rzenia, ale nie mdgl nazwad Boga, gdyz nazwanie oznacza tam
zapanowanie. Mozemy jednak nazwaé Boga Ojcem, gdyz tak Go
poznajemy przez Jezusa®'. W dziecinistwie przerazala Dorothy
nie immanencja Boga, ale Jego transcendencja, lek wobec wizji
niezmierzonego i nieosobowego Absolutu. Dlatego dla niej byto
tak wazne, ze pozniej powrdcila do wiary nie z leku, ale z rado-
$ciiwdziecznosci®2. Nie zmienia to faktu, ze wiara byla dla niej
wewnetrznym zmaganiem, w ktérym powtarzala: ,Wierze, za-
radZ memu niedowiarstwu!” (Mk 9,24) i dodawata: ,, Panie, ko-
cham Cig, poniewaz chce Cie kocha¢”. Dla niej wiara byta aktem
woli, niezaleznym od wewnetrznych odczuc®3. Taka wiara nio-
sla ja przez cale zycie, pozwalajgc pokonywac trudnosci, réw-
niez depresje i zalamania nerwowe®4. Gdy brakowalo srodkéw
pomocy ubogim, powtarzala stowa Abbé Lugana, ze trudno glo-
si¢ Ewangelie ludziom o pustych zoladkach, ale zaraz dodawala,
ze Jezus uczyl ufnosci w pomoc Ojca i bez tej wiary nie moglaby
kontynuowac dziela®®. Tu widaé wyraznie, ze wiara w ujeciu
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Dorothy nie byta tylko kwestig stwierdzenia istnienia Boga, ani
nawet przyjecia Jego Objawienia w Kosciele, ale zawierzeniem
Mu siebie, przez co taczyla sie z pozostalymi cnotami teologal-
nymi. Taka wiara byla tez podstawg aktéw modlitwy, ktdra be-
dzie przedmiotem refleksji w kolejnym rozdziale®®. Kwintesencja
bezwzglednego zaufania Bogu w akcie wiary bylo cytowanie
przez Day zdania z Ksiegi Hioba: ,,Cho¢by mnie zabil Wszech-
mocny — ufam” (Hi 13,15), kierowanego w jej modlitewnej wer-
sji bezposrednio do Boga®”.

Zaufanie Bogu bylo podstawg nadziei Dorothy Day. Jednym
z jej ulubionych tekstéw duchowych byly Objawienia Bozej Mi-
tosci Juliany z Norwich, gdzie jak refren powracaja stowa pocie-
szenia od Jezusa: ,,Wszystko bedzie dobrze”. To odpowiedz na
dreczacy mistyczke problem zla i grzechu: ,Ja jednak zatrzy-
malam si¢ nad tymi rzeczami, rozmyslajac nad nimi w ogdlno-
$ci, w smutku i przygnebieniu, i wéwczas powiedziatam do Pana
w mysélach z wielkg czcig: «O méj dobry Panie, jak wszystko
moze by¢ dobrze, skoro tak wielkg szkode wyrzadzil rodzajowi
ludzkiemu grzech?». I prositam, na tyle, na ile $§mialam, o ja-
kies wyraZniejsze wyjasnienie, by uspokoic¢ swéj umyst. A nasz
blogostawiony Pan odpowiedzial z ogromng miloscig i bardzo
przyjaznie i pokazal mi, ze grzech Adama byl najwiekszg szkoda,
jaka kiedykolwiek zostala wyrzadzona i wyrzadzona bedzie, az
do konca swiata; objawil mi takze, ze tak glosi si¢ o tym wszem
wobec w calym Swietym Kosciele na ziemi. Nastepnie pouczyt
mnie, ze powinnam rozwazy¢ chwalebne zadoséuczynienie; gdyz
to zadosc¢uczynienie sprawia Bogu nieporéwnanie wigkszg ra-
do$é i jest bardziej chwalebne w zbawieniu rodzaju ludzkiego
niz cala wyrzadzona przez grzech Adama szkoda”®8. W powiesci
Aleksandra Solzenicyna Oddziat chorych na raka Dorothy zna-
lazla to samo przekonanie, ze obojetne, co si¢ wydarzy, Bog ma
caly swiat ,,w swoich rekach” i na spadajgcego cztowieka oczekuja
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»odwieczne ramiona”. Wszystko wspoétdziata dla dobra wierzacych,
nawet bledy i grzechy, gdyz Bog potrafi wyciggnaé dobro ze zla.
Z takim przekonaniem nie mozna popasé¢ w rozpacz, ktéra jest
przeciwna nadziei®®.

Stuzebnica Boza potrafila zintegrowac doczesne i wieczne
wymiary nadziei chrzescijaniskiej, gldwnie w oparciu o ulubione
zdanie swietej Katarzyny ze Sieny, ze cala droga do nieba jest
niebem, gdyz On powiedziak: ,Ja jestem drogy”. Dzigki temu
Dorothy mogla napisacd, ze wszyscy zyjemy w wiecznosci®®. Dla
niej najbardziej wyraznymi przeblyskami nieba bylo pigkno
stworzenia, mate dzieci i praca, ktdrg sie zajmowata®'. Charak-
terystyczny pod tym wzgledem jest jej tekst wygloszony na sym-
pozjum o transcendencji w 1968 roku. Szukata w nim przeblyskéw
tego, co Boze, posrod doczesnosci, znakéw transcendencji w im-
manencji. Choé wierzyta w ukrytego Boga, trwala z calg ludzko-
$cig w nadziei na szczescie. Szukanie transcendencji w Katolickim
Robotniku owocowalo dzietami milosierdzia, gdyz Dorothy do-
$wiadczata Boga wcielonego w ubogich i poznawala Go, tamigc
z nimi chleb. Oczywiscie pisala tez o transcendencji obecnej
w cudach, w cierpieniu meczennikéw i w Pismie Swigtym, ale
skupiala sie na doswiadczeniach robotnikéw i ubogich, ktérzy
transcendujac swe zwykle zycie, przenosili je do innego krole-
stwa, budujgc bardziej sprawiedliwe spoteczenistwo. Glodni cze-
kajacy na zupe w kuchniach Katolickiego Robotnika i czytajacy
Ewangelie byli dla niej znakiem transcendencji, gdyz transcen-
dowali swoja nedz¢®2. Sluzebnica Boza byla zatroskana o dzia-
laczy ruchu robotniczego, ktérzy tak byli zajeci doczesnoscia,
ze odrzucali zycie przyszte®3. Z drugiej jednak strony proble-
matyczne dla niej bylo takie skupianie si¢ katolikéw na wie-
rze w Boga, ktdre powodowalo przeniesienie wszelkich nadziei
z ziemi do nieba. Takie przesunigcie kazdej nadziei z czlowieka na
Boga moze kierowac ku wyimaginowanym dzielom i powodowa¢
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zapomnienie o tym, ze wszyscy ludzie sg cztonkami lub poten-
cjalnymi cztonkami Mistycznego Ciala Chrystusa na ziemi. We-
dtug Dorothy, przypomnienie o tym, ze nalezy uznaé godnosé
kazdego czlowieka, bylo jedng z dobrych stron komunistycznej
herezji®*. Zapomnienie o cztowieczenstwie Chrystusa, ktdre jest
obecne w Naj$wietszym Sakramencie tak prawdziwie, jak bylo,
gdy chodzil z apostotami przez pola i zywil sie ziarnami, prowa-
dzi do ignorowania potrzeb materialnych bliznich. Zdaniem Day,
czczac tylko bostwo Chrystusa i zapominajac o Jego czlowieczen-
stwie, ludzie religijni patrza w niebo w oczekiwaniu sprawiedli-
wosci, a wowczas stuszne okazuje sie zdanie Karola Marksa, ze
religia jest ,,opium dla ludu”®s.

Dorothy Day skarzyla si¢ czasami na brak nadziei. Pisala wtedy
o tym, ze Mojzesz nie wszedl do ziemi obiecanej z powodu malej
ufno$ci®. Najczesciej jednak, przedstawiajac swe doczesne na-
dzieje, pokladala ufnos¢ w modlitwie®”. Piszgc w 1969 roku ar-
tykul na temat nadziei, optymizmu lub pesymizmu odnosnie do
przysztosci Kosciola i jego reform, dotknela wielkich tematéw
autorytetu i wolnosci, cztowieka i panistwa, wojny i pokoju, ubd-
stwa, naglego wzrostu populacji i kwestii rasowych. Wazne dla
niej bylo unikanie przemocy i nienawisci oraz pokladanie ufnosci
w Bogu. Nie martwila si¢ nawet pustymi szkotami, seminariami
i plebaniami, gdyz wedlug niej byla to ze strony Boga forma na-
pomnienia, by zaja¢ si¢ ubogimi i rodzinami®®. Czynigc to w Ka-
tolickim Robotniku, Day przypominala, Ze Maryja i $wieci nie
mieli Zadnego ludzkiego zabezpieczenia i dzialali w oparciu o za-
wierzenie Bozej Opatrznos$ci. Rdwniez w sprawach materialnych
ruchu wszelkie sukcesy Dorothy interpretowata jako bezposred-
nig interwencje Boga, ktdry widzi ich potrzeby®®. Nie martwila
sie o przyszto$¢ i o rezultaty dzialan. Nie potrzebowala dostrze-
gaé owocdow, gdyz jej zadaniem bylo sianie, a zbiera¢ bedg na-
stepne pokolenia™.
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Najczesciej jednak, piszac o nadziei, Dorothy Day kierowata
swoja my$l ku zyciu wiecznemu. Cala przyroda przypominala jej
o tym, gdy jesienig wszystko umieralo i napelnialo serce smut-
kiem, ale tez nadziejg obietnicy Boga na pokonanie $mierci’'. Dla
niej cale zycie stanowilo praktyke, rodzaj egzaminu i przygoto-
wanie do zycia wiecznego™. Powtarzala za Orwellem, Ze drama-
tem wspdlczesnosci jest utrata wiary w osobistg nie$miertelnosé™.
Stuzebnica Boza pisala o czysécu i czesto wyrazala nadzieje na
zmartwychwstanie ciala oraz zycie wieczne™. Zrédlem jej ufno-
$ci byto zmartwychwstanie Chrystusa i Jego wniebowstgpienie
w ludzkiej naturze, wraz z cialem. Réwniez prawda o wniebo-
wzieciu Maryi sprawiala, ze dla Dorothy niebo byto czyms real-
nym. Pisala, ze to, czym byli§my w momencie poczecia, trudno
pordéwnaé z tym, czym jesteSmy jako dorosli ludzie. Ale to nic
w poréwnaniu z réznicg miedzy tym, czym jestesmy w docze-
snosci, a naszym byciem w wiecznos$ci’. Pisala o niebie jako sta-
nie bez czasu i przestrzeni, w pelni wszystkiego, czego czlowiek
potrzebuje, w wizji uszczesliwiajacej, ktora dla niej byta miloscia
i ogladaniem Boga twarza w twarz, takim jaki jest”®. W kontek-
$cie nadziei na zycie wieczne cytowala nastepujace fragmenty
Nowego Testamentu: ,,Wiara zas jest poreka tych dobr, ktérych
sie spodziewamy, dowodem tych rzeczywisto$ci, ktérych nie wi-
dzimy” (Hbr 11,1); ,Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie na-
dzieje pokladamy, jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi godni
politowania” (1 Kor 15,19); ,,ani oko nie widzialo, ani ucho nie
styszalo, ani serce cztowieka nie zdotalo pojaé, jak wielkie rzeczy
przygotowal Bog tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2,9)". Literacko
najblizszy opis nadziei zycia doczesnego i wiecznego znalazta Do-
rothy Day w koricowej scenie monologu Soni z Wujaszka Wani
Antoniego Czechowa: ,,C6z robid, trzeba zy¢é! Bedziemy zy¢, wu-
jaszku. Przezyjemy dlugi, dtugi szereg dni i niekonczacych si¢
wieczoréw; bedziemy cierpliwie znosié prdby, jakie zesle nam
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los. Bedziemy pracowac na innych i teraz, i w starosci, bez spo-
czynku, a kiedy przyjdzie nasza chwila, umrzemy pokornie i tam
za mogila powiemy, zeSmy cierpieli, zesmy plakali, Ze bylo nam
gorzko, a B4g ulituje sie nad nami — i ja z tobg, wujaszku, mity
wujaszku, ujrzymy jasny, piekny, radosny $wiat, rozweselimy sie,
na obecne nasze nieszczescia spojrzymy z rozczuleniem, z usmie-
chem - i odpoczniemy. Wierze, wujaszku, wierze goraco, zarli-
wie... Odpoczniemy!”78,

W sposdb syntetyczny powyzsze tres$ci Stuzebnica Boza za-
warla w jednym z rozwazan na temat pierwszych dni listopada.
Pisala, ze Zycie ziemskie jest drogg do pelni w nowej ziemi i no-
wym niebie, gdzie zapanujg milos¢, pokdj i sprawiedliwosé. Do-
czesnos$¢ na ziemi jest okazjg do uzycia zdolnosci w dgzeniu do
tego celu. Cho¢ czasem nie widaé rezultatow, trzeba by¢ przeko-
nanym, ze jest to przygotowanie, ktéremu Bég da wzrost i plon.
Religia, jak podkreslajg marksisci, zbyt czesto jak opium usypiata
ludzi wobec rzeczywisto$ci doczesnej oraz wobec walki o pokéj
i sprawiedliwo$é, w mysl zasady, ze dziedzic Krélestwa nie ma
potrzeby zajmowac sie tym swiatem. Ale ten swiat jest sSwiatem
Boga i, jak juz to zostalo przypomniane, ludzie nie majg prawa
oddawaé go diablu. Powinni walczy¢ z wynaturzong wolg o mi-
lo$¢ Boga i blizniego, nawet najwiekszego grzesznika. Wszyscy
zyja na jednej ziemi i s braémi. B6g w Jezusie dat im obietnice
zmartwychwstania. Dorothy Day, ganigc wydawanie fortuny
na zbrojenia, podczas gdy panuje gtdd, zastanawiala sie nad wy-
mowa Halloween, wigilii Uroczystosci Wszystkich Swietych ku
czci zmartych, ktorzy w swym Zzyciu najbardziej przypominali Je-
zusa, i nastepnie nad znaczeniem wspomnienia wszystkich wier-
nych zmarkych. Laczyla te rozwazania z opisem cnét teologalnych,
wiary i nadziei, a takze milo$ci, ktérg nazywata weselnym stro-
jem koniecznym, by wejs¢ do przyszlego swiata. Poréwnywala
zycie doczesne do przebywania dziecka w tonie matki. Gdyby
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dziecko moglo zdecydowad, pewnie nie chcialoby wyjsé, rozwi-
ja¢ ptuc do oddychania, nég do chodzenia i zmystéw do doswiad-
czania $wiata zewnetrznego. W tym kontekscie Stuzebnica Boza
wyznala, ze bez wzgledu na to, jak zattoczone i pelne aktywnosci,
radosci, rodziny i pracy bylo jej zycie, jej serce nie byto szczesliwe,
poki nie znalazta Boga — absolutnej Milosci. Smieré pokazuje, ze
zycie jest cenne i trzeba uzy¢ swych talentéw, by tworzy¢ swiat,
w ktérym bedzie tatwiej byé dobrym. To jest obowigzek wszyst-
kich, ktérzy sa cztonkami albo potencjalnymi cztonkami Ciala
Chrystusa i ktérych Ojcem jest Bdg. On zbawia ludzi pomimo
ich grzesznosci (,,He will save us, in spite of ourselves!”) i nie
ze wzgledu na ich zastugi, ale dlatego, ze Chrystus raz na za-
wsze pokonal §mier¢, a Bog jest bogaty w mitosierdzie™. W 1969
roku w swoim dzienniku Dorothy pisala o doswiadczeniu zako-
chania, wyj$cia z siebie. W tym niemal mistycznym tekscie nie
chodzilo jej o mito$¢ do jakiejs poszczegdlnej osoby, ale o intu-
icje niesmiertelnosci, chwaly Boga, Jego obecnosci w swiecie. Nie
potrafila tego wyrazi¢ stowami. To odczucie bylo raczej ogdlne
niz szczegdélowe, cho¢ moglo przyjsé¢ wraz z czytaniem jakiejs
ksigzki czy stuchaniem muzyki. Bylo jakos zwigzane z nadziejg.
Autorka prébowala wyrazié to, co niewyrazalne, pisac o szcze-
$ciu i radosci, ktore przychodza do kazdego niezaleznie od tego,
kim jest i w jakim zyje stanie. Gdyby nie posiadala tej nadziei,
radosci i mitosci, nie moglaby pomaga¢ innym?®°.

Perspektywa zycia wiecznego, fundamentalna w cnocie wiary
i nadziei, byla tez w pismach Dorothy Day punktem wyjscia
do analiz milosci. Stuzebnica Boza korzystala w tym wzgledzie
z duchowosci karmelitaniskiej. W swej ksigzce o swietej Te-
resie z Lisieux pisala, ze choé¢ dla Boga na ziemi nie ma wiel-
kich spraw, kazda z malych rzeczy czyniona z mitoscig staje sie
w Jego oczach wazna®'. Teresa znala wszystkie aspekty milosci
i wiara w te ,nadprzyrodzong bron” byla w niej tak wielka, ze
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postrzegala czlowieka jako zbawionego. Jej wizjg, jak twierdzi
Dorothy, nie bylo ogladanie grzesznikéw spadajacych do piekta
jak platki $niegu, ale umierajacych, ktérzy catujg krzyz. Mitos¢
byla miarg, ktdrg chciala by¢ sadzona, i $piewata o milosiernym
Ojcu, ktéry do szalenistwa kocha swe dzieci®2. Dorothy Day wy-
pisywala swe ulubione powiedzenia zwigzane z miloscig i ich
autordéw. Zaliczamy do nich zdania: ,,Pieklo to nie moc juz ko-
chaé” (Georges Bernanos), ,,Mozemy pokazac¢ mito$¢é Boga tylko
przez miloéé blizniego” (Teresa z Avili), ,,Kto nie miluje brata
swego, ktorego widzi, nie moze mitowac Boga, ktdrego nie widzi”
(17 4,20), ,Mitos¢ to wybdr, akt preferencji dokonywany przez
wole, diligo, wigc moze nam by¢ przykazane wybieraé i mito-
wac Boga ponad wszystko” (Bede Frost), ,,Mitos¢ nie polega na
odczuwaniu wielkich rzeczy, ale na wielkim oderwaniu od rze-
czy i na cierpieniu dla Umitlowanego” (Jan od Krzyza), ,,Mitosé
jest jak relacja oblubienicy do maltzonka” (na podstawie Pie$ni
nad Piesniami), ,,Kocham Boga tak, jak kocham tego cztowieka,
ktdrego mituje najmniej” (John Hugo), ,,Mitos¢ czynna w po-
réwnaniu z miloscig w marzeniach jest trudna i nieprzyjemna”
(Fiodor Dostojewski, Bracia Karamazow), ,,Nadstawi¢ drugi po-
liczek, mitowad blizniego jak siebie, nie dlatego, Ze sie to oplaca,
ale dlatego, ze jest to radoscig, mitowaé go z pasjg” (Fiodor Do-
stojewski). Najczesciej jednak powtarzala stowa Jana od Krzyza,
ze ,,milosc jest miarg, wedlug ktorej bedziemy sadzeni”. ,, Love
is the measure” bylo tak czesto wypowiadane przez Stuzebnice
Bozg, ze stalo si¢ tytulem cytowanej juz wielokrotnie ksigzki
biograficznej autorstwa Jima Foresta®.

Dorothy Day wiedziala, ze zto w §wiecie nie pochodzi od Boga,
ale od czlowieka, ktéry zle uzywa swej wolnej woli®4. Wolno$¢
byta dla niej kluczem do zrozumienia mito$ci. Powtarzala za Ha-
roldem Robbinsem, ale tez za Peterem Maurinem, ze wolnosé
jest pierwszym i najwazniejszym powodem istnienia rodzaju
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ludzkiego. Bog kosztem wolno$ci mégl stworzy¢ swiat pelen po-
rzadku, ale nie sprawiedliwosci, bo dla niej istotna jest wlasnie
wolna wola. Gléwnym powodem stworzenia ludzi jest to, by Go
w wolnosci mitowali i stuzyli Mu®. Zalozycielka Katolickiego
Robotnika opisywala relacje cztowieka do Boga w kategoriach
milosci oblubieniczej. Nie chodzito jej o relacje stworzenia do
Stworcy czy shugi do Mistrza. Odwolujac sie do czterech stopni
milo$ci wyrdznionych przez swietego Bernarda z Clairvaux, pi-
sala, ze celem sg dwa ostatnie, czyli relacja synowska, a nastepnie
oblubiencza, a nie postawa niewolnika, dzialajacego ze strachu,
czy najemnika spodziewajacego sie zaptaty®®. Mitos¢ do Boga
byta dla niej odpowiedzig na to, ze ,,On pierwszy nas umitowal”.
Cala historia zbawienia, od Ksiegi Rodzaju do Apokalipsy, jest
historig milosci Boga do czlowieka. Bog jest miloscig, a ulubio-
nym starotestamentalnym obrazem tej szalonej i nieosadzaja-
cej mitosci Stwércy do stworzen byl dla Dorothy proroczy gest
Ozeasza, ktory na rozkaz Boga poslubil nierzadnice i z mitosciag
wspieral nie tylko ja, ale i jej kochankdéw. To by} obraz milosci
Boga do niewiernego Izraela. Piesn nad Piesniami ukazuje t¢ mi-
los¢ jako relacje Oblubienca i oblubienicy. W Nowym Testamen-
cie obrazem Bozej milosci jest Chrystus, umierajgcy na krzyzu
za nas niewdziecznych i niezastugujacych. Bég tak umilowal
$wiat, ze wydat dla niego swojego Syna. Stuzebnica Boza z upodo-
baniem siggala do przytoczonej juz mysli Hugona od swietego
Wiktora, ze kazda istota ludzka stworzona przez Boga jest nie-
powtarzalna i obdarzona przez Niego specjalng miloscig, ktorej
wymaga w swojej wyjatkowosci. Milo$¢ oblubienicza to milos¢
,rownych”, gdy cztowiek umiera dla siebie i staje sie jak Chrystus.
Wtedy Bog widzi i miluje w nas swego Syna®”.
Taka milos¢ wymaga odpowiedzi. Dorothy Day, zadziwiona
zdolnoscia cztowieka do wylagdowania na Ksi¢zycu, zastanawiala
sig, do czego ludzie byliby zdolni, gdyby tak mocno chcieli kochaé
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Boga, jak bardzo chcg przenikngé tajemnice Jego stworzenia.
Prawdziwg potrzeba cztowieka nie jest znalezienie drogi na Ksie-
zyc, ale do Boga, gdyz Bog jest miloscig, a czlowiek potrzebuje

milo$ci®®. W tym kontekscie, oprécz wezesniej przedstawionych
ulubionych sentencji, Dorothy Day cytowala Terese od Jezusa:

»Zatem postep duszy nie na tym polega, aby duzo rozmyslala,
tylko na tym, by duzo milowala. [...] Droga do milosci jest ta, gdy
dusza ma mocng i stanowczg wole dla mitosci Boga pracowaé

i cierpied, a skoro nadarzy sie sposobnosé, to swoje postanowie-
nie wypelnia czynem”®°. Dla Stuzebnicy Bozej wazne bylo, Ze

mitos¢ Boga jest mitoscig preferencji, gdy Go wybieramy przed

wszystkimi stworzeniami®®. Jednocze$nie ulubionym cytatem

ze swietego Augustyna byt dla Dorothy opis milosci Boga, ktéra

angazujac zmysty duchowe, wychodzi poza stworzony swiat, ale

nie jest mozliwa do wyrazenia poza symbolikg zmystéw: , Lecz

co ja wlasciwie mituje, kiedy mituje Ciebie? Nie urode cielesng
ani urok zycia doczesnego. Nie promiennos¢ swiatla tak mitego

moim oczom. Nie melodie stodkie pie$ni rozmaitych. Nie woni
upajajaca kwiatow, olejkow, pachnidel. Nie manne ani midd. Nie

cialo, ktdére pragnalbym uscisngé. Nie takie rzeczy miluje, gdy
miluje mojego Boga. A jednak kocham pewnego rodzaju swiatlo,
pewnego rodzaju glos, won i pokarm, i uscisk, gdy Boga mego ko-
cham jako $wiatlo, glos, won, pokarm, uscisk we wnetrzu mojej

ludzkiej istoty, gdzie rozblyska dla mej duszy swiatlo, ktorego nie

ogarnia przestrzen, gdzie dzwieczy glos, ktdrego czas z sobg nie

unosi, gdzie bije won, ktorej wiatr nie rozwiewa, gdzie doswiad-
cza si¢ smaku, ktorego nie psuje sytosé, gdzie sie trwa w uscisku,
ktdérego nasycenie nie rozerwie. To wtasnie kocham, gdy kocham

mojego Boga”®!. Gdy Dorothy czytala drugi wers Psalmu 19: ,,Nie-
biosa gloszg chwale Boga, dzielo rak Jego nieboskton obwieszcza”,
pisala, ze tak Yatwo kocha¢ Boga w pigknie natury, pigknie ma-
tych dzieci i pieknie dziadkdéw, ktdrzy sie nimi opiekujg®2.
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Wlasnie relacja do Boga zaposredniczona przez relacje do
blizniego, nawet bardziej wyraziscie niz w wypadku pozosta-
lych cnét teologalnych, znalazla swoje rozwiniecie w pismach
Stuzebnicy Bozej w kontekscie mitosci. Zrobila na niej wielkie
wrazenie wiadomo$¢ pozostawiona przez gérnika, ktdry stracit
zycie w kopalni we Frankforcie. W ostatnim slowie napisat do
zony: ,,Kocham ci¢ calkowicie. Dzi$§ wieczorem odejde z Chry-
stusem. Jego tez kocham”93. Dla Dorothy mito$¢ Boga i blizniego
byla polaczona w jednej cnocie, o czym $wiadczy wiekszos¢ wy-
mienionych wczesniej sentencji, zwlaszcza nauczanie swietego
Jana o niemozliwosci kochania Boga, ktérego si¢ nie widzi, bez
milowania blizniego, ktorego si¢ widzi, oraz zdanie ojca Hugo,
ze kocha sie Boga tak jak tego czlowieka, ktorego mituje sie naj-
mniej. Boga nikt nigdy nie widzial i jedynie mitos¢ blizniego
pozwala ocenié stopiert mito$ci do Niego. Jest tak dlatego, ze Chry-
stus utozsamil sie z cztowiekiem. Chrzescijanin winien widzieé
i mitlowac w bliznich Chrystusa. Stuzebnica Boza pisala nawet,
ze jak apostolowie na gorze Tabor, winni$my widzie¢ ,,tylko sa-
mego Jezusa” w bliznich wokél nas (por. Mk 9,8). Chrystusa po-
znajemy i milujemy w ,,}amaniu Chleba”, a blizniego w ,,dzieleniu
sie chlebem”*. Zdaniem Dorothy Day, milo$¢ Boga uczy nas mi-
losci blizniego, ale i odwrotnie. W 1950 roku zapisala w swym
dzienniku stowa: ,,Ludzka mitos$é rozgrzewa nas i predysponuje
do kochania Boga”?5.

Nowe przykazanie Jezusa, bysmy milowali innych, jak On nas
umitowal, czyli az do oddania Zzycia, byto stalym przedmiotem
rozwazan Dorothy. Przypominala o postawie milosiernego Sama-
rytanina, o nieosgdzaniu i nieszukaniu drzazgi w oku brata oraz
o0 Sadzie Ostatecznym z uczynkdéw milosierdzia wzgledem ciata®.
Pisala, Ze uczucie w sercu jest tu tylko najmniej waznym szcze-
golem, gdyz chodzi o pragnienie dobra dla drugiego®’. Cytowala
stwierdzenie Martina Bubera, ze milosé jest odpowiedzialnoscig
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za drugg osobe®. Za Ignacym z Loyoli powtarzala, ze mitosé ob-
jawia sie bardziej w czynach niz stowach czy uczuciach i polega
na wzajemnej wymianie daréw. Swiety Jan od Krzyza uczyl ja:

,Gdzie nie ma mitosci, tam poldz mitosé, a znajdziesz milo§¢”°.
Cho¢ podkreslata wage woli i czyndw, nie lekcewazyla catkowi-
cie uczucia mitosci (affection), ktére zdaniem Clive’a Staplesa Le-
wisa jest odpowiedzialne za dziewigcdziesigt procent solidnego
i trwalego szczescia w ludzkim zyciu'°.

Zgodnie z powyzszymi zalozeniami mito$¢ blizniego byta
najwazniejszym sensem istnienia i dzialania Katolickiego Ro-
botnika. We wszystkich dzielach ruchu chciano pokazaé, jak bar-
dzo Bdg kocha czlowieka''. Nawet anarchizm byl tu wyrazem
nieosgdzajgcej miltosci, ktérej obraz ukazal Jezus w przypowie-
$ci 0 synu marnotrawnym. Dorothy zapisala w swym dzien-
niku: ,,Prawdziwy anarchista nie prosi dla siebie o nic, wyrzeka
sig, akceptuje krzyz bez proszenia o wspdlczucie, bez narzeka-
nia. Prawdziwy anarchista miluje brata, gotéw raczej umrzed,
niz zmuszac go do péjscia swoja drogg, niezaleznie od tego, jak
bardzo jest przekonany, ze to jedynie stuszna droga. To ludzie
cisi, uzywajacy broni modlitwy i pracy, gdyz w milosci pragna,

7102 Pisala,

by inni byli szczesliwi i wolni, jak swiety Franciszek
ze kazdy jest glodny Boga, mitosci i szczescia, choé czasami szuka
tego w dziwnych miejscach. Dla przykladu mozna wspomnie¢,
ze Dorothy mimo swego pacyfizmu rozumiata nawolywanie do
wypraw krzyzowych swigtego Bernarda, ktory byt ogarniety tak
wielka miloscig do czlowieczenstwa Jezusa, ze pragnal, by wszy-
scy mogli i$¢ po ziemi, po ktdrej stapal, oddychaé tym samym po-
wietrzem i ogladac te same widoki'®3. W tym kontekscie trzeba
podkresli¢ takze przekonanie Day o konieczno$ci mitowania
nieprzyjaciol. Starala sie polaczy¢ nienawisé do grzechu z milo-
$cig do grzesznika'®. Byla w tym bardzo konsekwentna, skoro
twierdzila, ze jako pacyfisci, liberalni i radykalni, zwiekszaliby
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nienawis$¢ w $wiecie, gdyby nie mitowali tych katolikdw, ktdrzy
uwazajg, ze swoim popieraniem wojny zwalczaja zto. Wprawdzie
wspomniala w tym kontekscie o takiej postaci mitosci blizniego,
ktdra jest formg mitosci wlasnej, a nie umacniajgcg do najwiek-
szych ofiar miloscig Boga odbitg w milosci do czlowieka, kraju
czy Kosciola, ale nawet tu dostrzegala przeblysk prawdziwego
kochania'@®. Jej zdaniem, w kazdej, wykrzywionej, ciemnej, a na-
wet perwersyjnej mitosci jest sugestia i wskazéwka przypomi-
najaca o mozliwosci prawdziwej mitosci Boga'°®.

Stuzebnica Boza dbala szczegdlnie o to, by w Katolickim Ro-
botniku troszczono sie o ludzi starych i chorych, a takze nie
odtracano zaburzonych psychicznie i sprawiajacych klopoty.
Gdy pisala o $mierci podopiecznych, widaé byto, ze znata ich
osobiscie i potrafila opisaé koleje ich zycia. Miala wyrzuty su-
mienia, Ze nie zauwazyla glebokiej depresji pomagajacego jej se-
minarzysty, ktéry popekil samobdjstwo'®?. Zwlaszcza trudne
relacje z bliznimi byty dla Dorothy Day okazjg do przezywania
oczyszczania przez Boga naturalnej mitosci do ludzi. Codzienne
umieranie wlasnego ,,ja” sprawialo, ze milosé stawala sie coraz
bardziej nadprzyrodzona i prawdziwa'®®. Cheé widzenia Chry-
stusa w bliznich nie znaczyla nieuswiadamiania sobie ich ble-
déw i grzechow. Prawdziwosé milosci do nich polegala na tym,
ze Jezus ich umilowal, szukal zagubionych owiec i kazat przeba-
czac¢ siedemdziesigt siedem razy'°°. Dorothy jasno widziala, jak
zli byli ludzie, ale pisala, ze to jej wlasne grzechy daja te jasno$é.
Bez blizn wlasnych grzechdw jasniej widzialaby i mitowala we
wszystkich Chrystusa. Tak swieci w swym radykalizmie wyra-
stali ponad nature i napehiali sie nadprzyrodzong miloscig'®.
Przypominajac, jak mlodociani przestepcy podpalili nedzarza,
Dorothy wracala do mysli Simone Weil, ze czlowiek w swym
sercu, mimo doswiadczenia zla, oczekuje, ze ludzie beda czynic
dobro. Wlasnie ta nadzieja na dobro byla dla niej najwazniejszym,
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sakralnym elementem w kazdej istocie ludzkiej"". Pragnela re-
alizowad szalenstwo krzyza, ktore widziala u Don Kichota z po-
wiesci Cervantesa i ksiecia Myszkina z Idioty Dostojewskiego,
polegajace na widzeniu tylko dobra w bliznich. Chciala by¢ §lepa
na ich bledy i nie osgdzaé, pamietajac nauke Swietego Franciszka
Salezego, ze przyciagnie sie wiecej ludzi kroplg miodu niz beczkg
octu'. Jednoczesnie wcigz skarzyla sie na pokuse do gadatliwo-
$ci i ztoszczenia sie na innych. Cytowala fragment O nasladowa-
niu Chrystusa, dotyczacy umilowania samotnosci i milczenia:
,21ekro¢ wychodzitem do ludzi, wracalem mniejszym czlowie-
kiem”. Pocieszaty ja za to stowa $wietego Tomasza z Akwinu, ze
nie ma grzechu w slusznym gniewie, bez pragnienia zemsty'3.
Na koniec trzeba jeszcze raz przypomnied, ze radykalny sza-
cunek do zycia ludzkiego oraz milosé blizniego, takze grzesznika
inieprzyjaciela, zrodzity w zalozycielce Katolickiego Robotnika
niezmienny sprzeciw wobec kary smierci. Obojetne, czy chodzito
o postaci z przeszlosci, jak potréjny morderca Henri Pranzini, za
ktérego modlila si¢ Teresa z Lisieux, czy o wspolczesne jej przy-
padki Ethel i Juliusa Rosenbergdw lub Sacca i Vanzettiego, zawsze
z miltoscig polecata ich milosiernemu Bogu™4. Dorothy wierzyta
w milosé, dlatego przytaczala stowa Teilharda de Chardina, ze
pewnego dnia ,,po opanowaniu wiatréw, fal, przyplywoéw i gra-
witacji ludzie opanujg dla Boga energie miltosci i wtedy po raz
drugi w historii $wiata czlowiek odkryje ogien”"".



1.

Teoria i praktyka modlitwy

Na trzy lata przed swojg $miercig Dorothy Day byla na tyle znana
i ceniona, ze specjalisci, duchowni i zakonni dyskutowali na ofi-
cjalnych spotkaniach o jej duchowosci (,,They want to discuss my
spirituality”). Przy tej okazji Stuzebnica Boza uzywala waskiego
znaczenia wyrazenia ,,zycie duchowe” (spiritual life), ograniczo-
nego do tego, co kieruje bezposrednio uwage na Boga. Pisala, ze
zajmuje jej ono duzo czasu, czasami az do zaniedbania waznej ko-
respondencji'. Tego uczyli jg kierownicy duchowi. W 1960 roku
w swym dzienniku zapisala opini¢ ojca Roya, ze zycie duchowe
wymaga najmniej trzech godzin dziennie?. Juz w poprzednim roz-
dziale poznalismy zasad¢ zycia Day, by modli¢ si¢, jakby wszystko
zalezalo od Boga, i dzialaé, jakby wszystko zalezalo od niej®. Byt to
wyraz jej zaufania modlitwie i powierzania si¢ Bogu®. Podreczni-
kiem takiej postawy byla dla niej ksigzka Jeana-Pierre’a de Caus-
sade’a Powierzenie sig Opatrznosci Bozej, na ktorg uwage zwrdcit
jej pierwszy kierownik duchowy, ojciec Joseph McSorley®. Dla-
tego pisata o potrzebie modlitwy. Byla ona dla niej ¢wiczeniem,
czasami tepym i nudnym, ale przynoszacym zdrowie duszy, po-
dobnie jak ¢wiczenia fizyczne utrzymujg w dobrej kondycji cialo.
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Okreslata modlitwe jako pokarm i napdj, konieczny do zycia jak
powietrze. Bez modlitwy nie moglaby dzialaé, gdyz uwazala jg za
oddech duszy. Na modlitwie czula nawet, ze Bog byl jej blizszy
niz powietrze, ktére wdychala. Cytujgc znane juz powiedzenie

$wietej Teresy Wielkiej, ze postep duszy nie polega na tym, by
duzo rozmyslad, ale by duzo mitowaé, Dorothy Day traktowala
modlitwe jako pragnienie serca i wielki kanal faski. Porowny-
wala do wdechu i wydechu dwa ruchy modlitwy, czyli odczu-
wanie wilasnej bezradnosci i doswiadczanie dobroci Jezusa. Jej

zdaniem, by podtrzymadé to oddychanie i odsuwac rozprosze-
nia, potrzebne sg ustalone formy kontaktu z Bogiem®. Modli-
twa byla dla niej zrédlem prawdziwej radosci i pelni zycia, a od

czasu, gdy przeczytala, ze swiety Tomasz z Akwinu nauczyl sie

wiecej przez modlitwe niz przez studiowanie, byla tez dla niej

bardziej $Swiadomie Zrdédtem prawdziwej madrosci’.

Kazdego ranka Dorothy spedzala dwie godziny w kosciele,
by nabraé¢ duchowych sil na caly dzien, ktéry tez koniczyta mo-
dlitwg w $wiagtyni®. Zasadniczo jednak podkreslala wage mo-
dlitwy prywatnej w domu, w gronie rodzinnym. Przytaczala
stowa zaprzyjaznionego kaplana, ojca Matteo, ze diabel zosta-
wilby wszystkie ko$cioty, gdyby mdgl usunaé wszelkg modlitwe
z doméw. Trafnosc tego stwierdzenia, zdaniem Day, polegata na
tym, ze w pelnym kosciele mozna sie zatraci¢ w anonimowosci
thumu, podczas gdy modlitwa rodzinna buduje w nas zmysl naj-
bardziej podstawowej wspdlnoty®. Idgc za autorem Chmury nie-
wiedzy, Dorothy pisala o potrzebie krotkich westchnien podczas
zaje¢ dnia. Poréwnywala codzienne obowigzki do gazu, ktdry czy
$cis$niety, czy rozprezony, wypelnia calg przestrzen, jaka ma do
dyspozycji. Dlatego myslgc o rodzinach calkowicie pochlonie-
tych codziennymi troskami, radzita, by jak w regule swietego
Benedykta, modli¢ si¢ krotko, ale czesto. Lepiej odmoéwié jedna
dziesigtke rdzanica naboznie niz calg cze$é w rozproszeniu, gdy
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trudno upilnowac dzieci. Podkres$lata wage modlitwy porannej

iprzy positkach, choc¢ za najwazniejsza uwazala atmosfere wiary
i indywidualng ,,modlitwe nieustanng”*®. Zalozycielka Katolic-
kiego Robotnika juz w 1935 roku poznala Zarys teologii ascetycz-
nej i mistycznej Adolfa Tanquereya i pod wplywem tej lektury
uznala regule zycia za konieczng dla wszystkich. Dlatego po-
stanowila regularnie spelniaé¢ pewne pobozne praktyki, modlac

sie¢ w najbardziej pokorny i prosty sposéb. Najpierw byly to po-
ranne modlitwy przed Msza Swieta, cicha popotudniowa roz-
mowa z Bogiem, brewiarz, adoracja Najswietszego Sakramentu,
rézaniec, czytanie duchowych ksigzek, praktykowanie obecno-
$ci Boga i rachunek sumienia. Pragnela nie tyle czyta¢ i mowié

o Bogu, co do Boga™.

W pismach Stuzebnicy Bozej mozemy znalezé wiele przy-
ktadéw skuteczno$ci modlitwy, zwlaszcza w sprawach Katolic-
kiego Robotnika, gdy chodzito o zgode miedzy ludzmi i pomoc
finansowga. Day pisala, ze Ojciec Niebieski jest milionerem i wy-
stuchujgc ich présb, w zadziwiajacy sposdb zsytat doktadnie ta-
kie wsparcie, jakie byto konieczne, i nic ponad to'2. Szczegdlnie
efektywne pod tym wzgledem bylo wstawiennictwo Matki Bozej,
$wietego Jozefa i Izydora Rolnika®. Trzeba tez przypomnied, ze
spotkanie z Peterem Maurinem i utworzenie Katolickiego Robot-
nika Dorothy odczytywala jako wystuchanie jej modlitw w sank-
tuarium Matki Bozej w Waszyngtonie'. Day wspominala tez, jak
pozbawiona $rodkéw do zycia uboga Malgorzata poszta do ko-
$ciota, by pomodlié¢ si¢ o pomoc swietej Teresy z Lisieux przed
swym ostatnim positkiem, na jaki jg byto staé, po czym na ulicy
znalazta dwie pieciodolaréwki'®. Sama Dorothy doswiadczata
sity modlitwy Teresy od Dziecigtka Jezus, gdy polecala jej zmarlg
matke i otrzymala z réznych zrddel r6ze, ktére uznala za znak
wystuchania'®. Znajdziemy tez w jej pismach przyklady klasycz-
nej modlitwy do Swietego Antoniego, ktéry pomdgl jej odnalezé
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zagubiony bagaz z dokumentami'’. Wszystkie te dos§wiadczenia
sprawialy, ze byla przekonana o wystuchaniu modlitw, nawet je-
§li to nie nastepowalo natychmiast i bylo prawdopodobne, ze nie
zobaczy ich rezultatow. Ufala, Ze zawsze zostanie wystuchana,
choé moze nie tak, jak chciala, ale na pewno tak, jak to bylo rze-
czywiscie potrzebne'.

Juz z powyzszych analiz wynika, jak wazna dla Dorothy Day
byta modlitwa ustna. Szczegdlne miejsce zajmowata tu modlitwa
Ojcze nasz. Gdy apostolowie pytali Jezusa, jak sie modli¢, datim
tylko Modlitwe Pariskg. Cale biblioteki napisano o tej modlitwie,
ale dla Dorothy najwazniejsze bylo, Ze jej matka przed smiercig
wypowiadala ja z ufnoscig, a ona sama odkrywala w niej zrodlo
radosci i powierzenia si¢ woli Bozej. Dla niej doskonaloscig zy-
cia chrzescijanskiego bylo praktykowanie Ojcze nasz, choé spo-
tykala ludzi, dla ktérych stowo ,0jciec” nie znaczyto niczego
dobrego, gdyz wlasnego ojca znali jako czlowieka dreczacego
matke i bijacego dzieci'®.

Kolejna wielka grupa ustnych modlitw byla zwigzana z po-
boznoscig maryjng. Szczegdlnie w maju, miesigcu poswieconym
Matce Bozej, wspominala o swej modlitwie w katedrze Niepo-
kalanego Poczecia w Waszyngtonie w 1932 roku, o Matym Ofi-
cjum o Matce Bozej (Little Office of the Blessed Virgin), o litaniach,
nowennach, piesniach, hymnach, godzinkach, Aniele Pariskim
i Memorare ze znanymi przez nig na pamieé stowami: ,, Pomnij,
o Najswietsza Panno Maryjo, ze nigdy nie slyszano, aby$ opu-
$cila tego, kto sie do Ciebie ucieka, Twej pomocy wzywa, Ciebie
o przyczyne prosi. Tg ufnoscig ozywiony, do Ciebie, o Panno nad
pannami i Matko, biegne, do Ciebie przychodze, przed Tobg jako
grzesznik placzacy staje. O Matko Slowa, racz nie gardzic sto-
wami moimi, ale ustysz je laskawie i wystuchaj”. Poniewaz ,,cialo
Jezusa jest cialem Maryi”, nie mozna kocha¢ Zbawiciela w Jego
czlowieczenstwie bez mitowania Jego Matki, ktéra wystuchuje
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modlitw. Juz w dziecifistwie Mary Harrington opowiedziala Do-
rothy o Matce Bozej, a pozniej zaprzyjazniona komunistka data

jej rozaniec, zas$ Peggy Cowley-Baird, sufrazystka, z ktérg zda-
rzylo sie jej dzieli¢ wiezienng cele, podarowala jej figurke Maryi

przywieziong z Czechostowacji. Day szybko nauczyla si¢ odma-
wiac rézaniec i modlitwe Witaj, Krolowo. Zawsze odmawiala ra-
dosne, bolesne i chwalebne tajemnice w kontekscie zycia ludzi.
Modlila si¢ rézanicem na pikietach, w wi¢zieniu, na pielgrzym-
kach do sanktuariéw maryjnych, w zdrowiu i chorobie. Maryja

zawsze byla dla niej ,,Ucieczka grzesznikow” i uczyla ja, jak w Ka-
nie, by czynila wszystko, co jej powie Jezus. Modlila si¢ rézan-
cem za siebie i innych, zwlaszcza chorych i zmarlych, bronila

znaczenia tej modlitwy w duchowosci chrzescijanskiej, przy-
pominala 0 monastycznym zwyczaju mierzenia dystansu dzie-
sigtkami r6zanica i sama, podkreslajac znaczenie zmyshu dotyku

w przesuwaniu paciorkéw rézancowych, uczyla sie je wykonywadé.
Bedac na Majorce i zwiedzajgc miejsce, gdzie mieszkal Fryderyk

Chopin z George Sand, pisala, Ze z jednej strony jego podziw dla

lokalnej religijnosci i z drugiej strony jej drwiny z rézanca dopro-
wadzily do rozpadu zwigzku. Day nie musiata wierzy¢, ze Ma-
ryja ukazala sie Swietemu Dominikowi i data mu rézaniec, ale

wiedziala, ze byt on od wiekdéw modlitwa ubogich i niepi§mien-
nych. Jej zdaniem, nie trzeba wierzy¢ w prywatne objawienia,
ale wyrosta na nich poboznosé przynosi umocnienie i Dorothy
czerpala taka sile z rdzanca. Zapewne nieraz odmawiata go réw-
niez przed obrazem Matki Boskiej Czestochowskiej, ktéry wi-
sial w siedzibie Katolickiego Robotnika. Dlatego dyskutowala

z duchownymi, ktérzy watpili w objawienia Maryiw La Salette

i Fatimie oraz nie cenili odmawiania rézanica. Cieszyla sie tez

posiadaniem relikwii $wietego domu z Loreto i pigknymi pra-
wostawnymi modlitwami do Maryi, ktorych nauczyla ja rosyj-
ska przyjaciétka?°.
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Jak wiemy, Stuzebnica Boza od dziecinstwa odmawiata psalmy
i hymny liturgiczne, ktére pdzniej odnalazta w modlitwie bre-
wiarzowej. Podkreslata warto$é modlitw powtarzalnych i recy-
towala Aniele BozZy oraz rézne modlitwy z mszalika. Znala na
tyle tacing, by $wiadomie recytowaé Ave Maria, Gloria, Credo
i Confiteor. Zdarzalo jej sie wyrazic¢ swdj dystans wobec okresla-
nia ,,okres zwykly”, gdyz dla niej zaden okres liturgiczny nie byt

»Zwykly”?'. Odprawiala Droge Krzyzowg i miala nabozenstwo do
Najswietszego Serca Jezusowego?2. Wskazywala na wage $piewu
jako naturalnego ¢wiczenia religijnego, obejmujgcego zaréwno
dusze, jak i ciato?3. Opisujgc modlitwe w jadalni Katolickiego Ro-
botnika w 1972 roku, wspomniala $piewajacych mantre i prze-
chodzacych od Hare Kryszna do Jezusa, Maryi i réznych litanii.
Wprawdzie nie opatrzyla tego wpisu zadnym komentarzem, ale
pamietajac jej protest wobec wymieniania na jednym poziomie
Jezusa z innymi wielkimi postaciami historii, nalezy przypusz-
czad, ze byla krytyczna?4.

Ten obejmujgcy catego czlowieka, z jego cielesnoscig, aspekt
modlitwy ustnej wigzal si¢ tez z odpowiednimi postawami ciala.
Zdaniem Dorothy, modlitwa nie musi by¢ koniecznie odmawiana
na kolanach, co jest postawg szacunku wzietg ze zwyczajow dwor-
skich. Zydzi modlili sie na stojgco. Day, czytajac w Ewangeliach
o modlitwie Jezusa, rzadko widziala Go na kolanach. Jej zdaniem,
réwnie dobrze mozna spacerowac z Panem i ona bardzo chetnie
modlila sig, idgc plaza?s. Przypominala, ze $wiety Jan od Krzyza
i $wiety Filip Neri zabierali grupy ludzi na medytacje na tono
przyrody, w rézne dzikie miejsca. Gdy Stuzebnicy Bozej doskwie-
ral bl ciala na modlitwie, przypominala nauke $wietej Teresy
Wielkiej, ze trzeba si¢ modli¢ w wygodnej pozycji®e.

Dorothy Day opisywala rézne rodzaje modlitwy. Nawet pod
koniec zycia uwazala, Ze jest na drodze poczatkujacych, wigc
starala si¢ o praktykowanie klasycznej prosby, dziekczynienia,
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przeproszenia i uwielbienia (acTs: Adoration, Contrition,
Thanksgiving, Supplication)?”. Wiedziala, ze przed modlitwag
prosby winna adorowac Boga i dziekowaé Mu, ale najczesciej pro-
sita Go, gléwnie o taski duchowe?®. Cenita modlitwe wzajemna,
gdyz uwazala, ze wszyscy sg winni grzechéw swiata i wszyscy
sie wzajemnie podnoszg?°. W 1940 roku napisata w dzienniku:
»Modlmy sie wspolnie bez wzgledu na to, jaka jest nasza wiara,
wzajemnie za siebie i za caly $wiat”3°. Swieta Teresa od Jezusa
moéwila, ze powinni$my prosi¢ Pana o wielkie rzeczy, dlatego
Dorothy modlila si¢ za Rosj¢, za Ameryke, za bliznich, robot-
nikdw, chorych, glodujacych, umierajacych i zmartych®!. Podo-
bnie jak swieta Teresa od Dziecigtka Jezus, Dorothy odkryla
powolanie do modlitwy za grzesznikéw i ksiezy32. Modlila sie
za tych, w ktorych grzechu w mlodosci miala udzial, za skaza-
nych na smier¢, a nawet za Wlodzimierza Lenina i o nawrdcenie
Adolfa Hitlera®. Odkad przeczytala, ze Swiety Filip Neri patrzyt
na Rzym i modlil si¢ za miasto, nasladowala t¢ modlitwe w in-
tencji Nowego Jorku®4. Miala zwyczaj wpisywania imion Zyjg-
cych i zmartych ludzi do swego modlitewnika, by modlic si¢ za
nich codziennie®. Jedng z takich os6b byla jej przyjaciétka, ko-
munistka Rayna Prohme, ktdra pragnela spotka¢ w niebie wraz
z wszystkimi, ktérych kochata®6. Dorothy Day byta specjalistka
od modlitwy retroaktywnej i gdy ustyszala w telewizji dyskusje
o0 ,prawie” do samobdjstwa, przypominata sobie histori¢ osiem-
nastoletniego syna przyjaciotki Lallah, ktéry odebral sobie zycie.
Gdy zapytala swego spowiednika o warto$¢ modlitwy za niego,
ojciec Zachary odpowiedzial jej, ze u Boga nie ma czasu, wiec
wszystkie modlitwy, jakie wypowie w przysztosci za jego dusze,
anawet o jego szczesliwg $mieré, majg wartosé. Moze ze wzgledu
na nie Bég dal samobdjcy taske zalu doskonaltego, wyboru swiatla,
pi¢kna i pokoju oraz powrotu do Niego w ostatniej chwili. Odtad
Dorothy usilnie modlita sie za wszystkich samobdjcéw. Wigczata
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w te modlitwe nieszcze$liwe $mierci tych, ktdrzy, jak sie wyda-
walo, odrzucili wszelkg religie. Retroaktywno$¢é modlitwy wspo-
minala rowniez po egzekucji Rosenbergow i w kontekscie testow
broni nuklearnej®”. Oczywiscie stale powierzala sprawy organiza-
cyjne i materialne swietemu Jozefowi, Teresie Wielkiej i Janowi
Bosko®8. Gdy drukarnia wydajaca ,,The Catholic Worker” przy-
sylala do redakcji rachunek, osoba zajmujaca si¢ ksiggowoscia
powtarzata: ,mddl sie i ptac”®®. Dziennikarka modlila sie tez do
$wietego Antoniego Padewskiego o pomoc w pisaniu®®. Swiety
Izydor Rolnik byl jej patronem we wszystkich sprawach na far-
mie. Zwracala sie do niego z prosbg o deszcz i 0 oddalenie plagi
insektow*'. Dorothy modlila si¢ tez do zmarlych, o ktorych my-
Slaka, Ze byli $wieci. Tak byto w przypadku papieza Jana XX111
oraz Jacques’a i Raissy Maritain*2.

Oczywiscie Dorothy Day pisata tez o modlitwie dzigkczyn-
nej. Samo jej nawrdcenie nastapilo z wdziecznosci i konwertytka
twierdzila, ze fatwo jest wielbi¢ Boga i dzigkowac¢ Mu z poczucia
szczescia i na widok pigkna stworzen. Dla niej powodem dzigk-
czynienia byly tez wszelkie przeciwnosci, gdyz uwazala za przy-
wilej uczestniczenie w cierpieniach Pana. Cytujgc stowa Andrégo
Loufa, ze serce jest organem modlitwy, pisala, Ze jej serce byto
pelne wdzigcznosci. Dziekowala za zdrowie, prace i mozliwosé
stuzenia bliznim*3. Swiadoma tego, ze w mlodosci, poza uzywa-
niem narkotykow, popelnita wszystkie grzechy, ktére w polo-
wie lat siedemdziesiatych popelniata mlodziez, cieszyla sig, ze
codziennie mogla méwié: ,,Spowiadam si¢”. Wiedziala, ze mo-
dlitwa stanowi forme pokuty za grzechy wlasne i calego $wiata.
Proszac Boga o przebaczenie za testy bomby wodorowej, przy-
zywala wstawiennictwa swietego Michata. Odmawiala tez pelng
pokory i zalu za grzechy modlitwe swietego Efrema Syryjczyka*4.
Nie brakowalo w jej praktyce modlitewnej rowniez uwielbienia.
Recytowala, a nawet $§piewala ulubiong piesn z trzeciego rozdziatlu
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Ksiegi Daniela, gdzie cale stworzenie wielbi Boga. Bylta to pie$ii
z nieskonczonymi wariantami, gdyz mozna w nig bylto wlaczy¢
kazdg stworzong rzeczywistosé, ludzi i zwierzeta®s.

Dorothy Day wiedziala, ze na modlitwie potrzebuje skupie-
nia i mitosci. Dlatego 21 kwietnia 1979 roku w swoim dzienniku
zapisala skarge: ,,Mojg pracg jest modlitwa. Czasami czuje, ze
jest ona jak mtynek modlitewny (prayer wheel), mechaniczna”.
Lektura ksigzek Réginalda Garrigou-Lagrange’a na temat zycia
duchowego nauczyla jg, ze Zycie wewnetrzne to forma konwer-
sacji, ktérg kazdy prowadzi z sobg samym, gdy jest na osobno-
$ci, nawet w tumulcie wielkiego miasta. Gdy czlowiek przestaje
rozmawiac z bliznim, wewnetrznie rozmawia z sobg o tym, co
go najbardziej zajmuje. Dorothy Day sama do$wiadczylta tego, ze
w zyciu rodzinnym nie ma wielu momentdéw na taka medytacje.
Radzila, by w takich chwilach wznosi¢ serce do Boga, jak Zolnierz
przed bitwg, mdwigc: ,,Panie, nie bede mieé czasu, zeby mysled
o Tobie, ale Ty my$l o mnie!”. Stuzebnica Boza pod wplywem stéw
Obtoku niewiedzy o $wiadomym ,,rozcigganiu” duszy ku Bogu pi-
sala 0 swym mocnym pragnieniu znajdowania posréd dnia chwil,
by kierowac mys$l ku Niemu. Jej zdaniem, najlepsza podstawg
do medytacji byl jezyk Ewangelii i styl uzyty przez Pana Jezusa,
ktéry prowadzi cztowieka bardziej bezposrednio ku kontempla-
¢ji niz techniczny jezyk najbardziej pewnej i wzniostej teologii.
Widad tu wplywy duchowosci ignacjanskiej na Dorothy i wielka
troske o unikanie rozproszen. Kleczac lub, gdy bylo zimno, le-
zac w tozku, wypowiadata krétkie, na wpdt swiadome modlitwy,
a gdy troski codzienne przychodzily jej na mysl, tapala si¢ na tym
iponownie powracata do Boga*’. Ze wzgledu na rozproszenia pi-
sata 0 wadze ciszy i milczenia w zyciu duchowym. Wspominala,
ze kiedy$ Aldous Huxley, dowiedziawszy si¢ o znaczeniu ciszy
w czasie rekolekcji Katolickiego Robotnika, postal jej czek zaty-
tulowany: ,,co$ na wspieranie sprawy ciszy”4®. Doskonalg okazja
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do medytacji byty dla Dorothy Day dtugie podréze autobusem.
Byla wtedy z dala od wszystkiego, od telefonow i dzwonkéw do
drzwi, zadowolona z patrzenia i bycia. Poniewaz nie mogla czy-
ta¢ ani rozmawiaé, zaglebiala siec w modlitwe?®.

Zasadniczo jednak laczyta medytacje z poranng lekturg du-
chow3a®®. Cieszyla sie tez, gdy mogla znalez¢é w kaplicy w ciggu dnia
cisze i samotnosé na medytowanie®'. Owocem jej codziennych
rozmyslan byly jej ksigzki. Twierdzila, ze nie musi, jak uczniowie
Pitagorasa czy wyznawcy hinduizmu, poswiecaé dwie trzecie dnia
na modlitwe i medytacje o Bogu. Jej powolaniem, podobnie jak
$wietego Augustyna, bylo spisywanie rozwazan. Wszystko, o czym
pisala w wyniku medytacji, byto zanurzone w codziennym zyciu.
Pisala zaréwno o Bogu, jak i o sobie samej, swoim dziecku, pracy
ilekturach. Wierzyla, ze Bog wchodzit w to wszystko i nie byt od
tego oddzielony. Za ceche kobiety uznawala to, ze jej medytacje
sa pelne ludzi, ktérzy ja otaczaja. Czescig kazdej medytacji byto
stosowanie tajemnic wiary i cnét do jej zycia codziennego. Dla-
tego w kazdej chwili dnia szukala sposobnosci do medytowania
posrod codziennych zajec®2. Piszac o rozmyslaniu, wspominata

sprzezuwanie” (rumination) tresci, ktére czasem zaczynalo sie
na zatloczonej ulicy i trwato w metrze, zanim doprowadzito do
gotowego tekstu. Doskonalym przyktadem byta przywotana juz
wczesniej w czwartym rozdziale jej medytacja rézanca, a whasci-
wie modlitwy Ojcze nasz, podczas oczekiwania na zmiang¢ $wia-
telna przejsciu dla pieszych. Wiele modlitw ustnych przezywata
medytacyjnie. Odnosi sie to zaréwno do rézarnca, jak i odprawia-
nej regularnie Drogi Krzyzowej. Z czasem problemy zdrowotne
kierowaly jej medytacje coraz bardziej ku tematyce cierpienia
i$mierci®. Znajdujemy jednak w jej tekstach takze radosne wpisy,
gdy przykladowo na farmie na $wiat przyszlo ciele i Stuzebnica
Boza stwierdzila, ze juz nigdy nie bedzie medytowaé rézanco-
wej tajemnicy Narodzenia Panskiego bez myslenia o tej scenie
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posrod zwierzat, ktdre byty tak blisko zt6bka®. Jej medytacje ini-
cjowala nie tylko natura, ale takze znaki religijne. Pisala o habi-
cie zakonnym, ze dla niej ma wymiar sakramentalny, gdyz jest
zewnetrznym i widzialnym znakiem wewnetrznej i duchowej
Yaski, samg modlitwg i przypomnieniem modlitwy>s. Wspomi-
nala takze z entuzjazmem, jak w Dakota State College spotkala
dwoch mlodych swieckich mezczyzn, ktorzy w Newman Club
kazdego wieczora uczyli studentéw, jak medytowaé pot godziny
rano i wieczorem, a nawet przez caly dzien raz w tygodniu. Mo-
wili im, ze wszelka wiara wymaga dyscypliny®®.

Z pism Sluzebnicy Bozej wynika, Ze czesto medytowala na
podstawie lektur duchowych, z ktérych najwazniejsze bylo Pismo
Swiete. Od dzieciristwa miala odczucie uczestniczenia w sakra-
mencie, gdy trzymala i czytala Biblie. Podobalo sie jej poréwna-
nie Biblii do Eucharystii jako pokarmu i $wiatla koniecznego do
wzrostu duchowego. Jej zdaniem, mie¢ Pismo Swiete w domu to
jak mie¢ prywatng kaplice z Najswietszym Sakramentem. Szcze-
golnie czesto siegata do Ewangelii i psalméw, ktére od mlodosci
przynosily jej pocieszenie®”. Byly jednak fragmenty, ktore igno-
rowala. Dla przykladu siédmy wers Psalmu 91: ,,Cho¢ tysigc pad-
nie u twego boku, a dziesiec tysiecy po twojej prawicy: ciebie to
nie spotka”. Day nie chciala, by ludzie padali wokdt niej, i wo-
lala stowa méwigce, ze Bog pragnie, by wszyscy byli zbawieni®®.
Jednak w Biblii szczegdlnie psalmy pozwalaly jej wyrazié wiel-
kie emocje radosci, smutku, dziekczynienia, adoracji i prosby®®.
Dorothy wyryla sie glteboko w pamieci uwaga Teresy od Dzie-
cigtka Jezus, ze mogla przeczytaé piecdziesiat rozdzialow Ksiegi
Izajasza i nic z nich nie wyciggngé dla zycia duchowego, a nagle
pieédziesigty pierwszy zalewal jej dusze $wiattem. Day pisala
w tym kontekscie o pod$§wiadomym dzialaniu umystu, wskazu-
jacym to, czego potrzebuje do podtrzymania, pociechy i zrozu-
mienia. Pod wpltywem tego przykladu pisala, ze czesto czytanie
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Pisma Swietego jest jak wleczenie sie przez pustynie, tak mato
si¢ z tego korzysta. Pdzniej jednak rozdzialy i wersy rozblysna
wielkim $wiatlem i droga czlowieka staje si¢ jasna. Takie czyta-
nie byto dla niej modlitwg i szukaniem $wiatla dla probleméw
dnia. Z doswiadczenia pisala, ze dzieki niemu zawsze znajdowata
ulge, nawet gdy byta tak zmeczona, ze siggala tylko po krétkie
zdania. Czesto laczyla je z medytacjg nad cnotami teologalnymi,
wiarg, nadziejg i mitoscia, jak w ponizszych przykladach: ,wie-
rze, zaradz memu niedowiarstwu!” (Mk 9,24), ,,do Ciebie wola-
lem, a Tys mnie uzdrowil” (Ps 30,3), oraz ,,odbiore wam serce
kamienne, a dam wam serce z ciala” (Ez 36,26)%°. Relacjonujac
czytania duchowne z réznych porankéw, Dorothy Day wymie-
niala przykladowo Ksiege Rodzaju, Ksiege Psalmdow, Dzieje Apo-
stolskie i Ksiege Ezechiela®'. Piszac o potrzebie czytania Biblii,
opierala sie na autorytecie Swietych: Pawla, Hieronima i Au-
gustyna®2, Oczywiscie przedmiotem lektury duchowej Stuzeb-
nicy Bozej byly tez zyciorysy swietych, zaczerpniete z mszalika.
St. Andrew Daily Missal by} jej zdaniem prawdziwg encyklope-
dig dla czlowieka swieckiego. Chciala studiowaé przeszlosé, by
zy¢ terazniejszos$cig i ksztattowaé nowg przysztosé. Réwniez taki
rodzaj czytania uwazala za forme modlitwy®3. Czytala tez inne
ksigzki, dokladniej wymienione w drugim rozdziale. Na tym
miejscu wystarczy wspomnie¢ O nasladowaniu Chrystusa oraz
teksty Franciszka Salezego i Juliany z Norwich jako szczegdlnie
bliskie koncepcji duchowosci laikatu Dorothy®4. Warto tez za-
uwazyé, ze stuchata z tasm fragmentéw Pisma Swietego i kon-
ferencji wyglaszanych przez Thomasa Mertona®°.

Nauce modlitwy, zwlaszcza medytacji, miaty stuzyc¢ gtéwnie
rekolekeje, ktére organizowano w Katolickim Robotniku. Dorothy
Day nie byla zadowolona ze swych pierwszych rekolekgji, zaraz
po tym, jak zacze¢ta wydawac ,,The Catholic Worker”. Nie odczu-
wala duchowej odnowy, cho¢ przyznawala, ze gldwnym celem
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bylo medytowanie nad grzechem i postanowienie poprawy?®®. Juz
wiele powiedziono w poprzednich rozdzialach na temat reko-
lekeji w duchu ojca Lacouture’a. Zaréwno ojciec John Hugo, jak
iinni rekolekcjonisci prowadzili je wedlug sposobu sw. Ignacego
w ciszy i milczeniu, by Duch Swiety mdgt méwié do uczestni-
kéw. Obok wystuchiwania nauk bylo wtedy duzo czasu na mo-
dlitwe myslna. Ojciec Hugo, mimo pewnych trudnosci i przerw,
do $mierci Stuzebnicy Bozej wprowadzat uczestnikéw éwiczen
w — jak uwazala — odpowiednig dla $wieckich, wymagajaca, ale
biblijng duchowo$é inkarnacyjng (incarnational spirituality). Byt
to program oderwania od $wiata, ale jednocze$nie nauka zycia
wiarg w milosci. Rekolekcje mialy cztery filary: dazenie do do-
skonalosci, uczenie si¢ nadprzyrodzonej motywacji, oderwanie
od stworzen i uczestnictwo w sakramentach. W planach miat
to by¢ rodzaj ,,nowicjatu” dla zaangazowanych w Katolickim
Robotniku. Z tego wzgledu organizowano domy rekolekcyjne®”.
Rekolekcje ugruntowaly w Stuzebnicy Bozej przekonanie, ze
nauczanie swietego Jana od Krzyza, Doktora Kosciola, o wyrze-
czeniu si¢ wszystkiego, by osiagnaé wszystko (nada — todo), bylo
odpowiednie dla kazdego chrzescijanina. Na stale weszly do du-
chowosci Dorothy Day takie elementy rekolekcji, jak potrzeba
czystej, opartej jedynie na Bogu wiary, mitosci krzyza, ubdstwa,
przyjecia Bozej woli i realizacji zalecent Kazania na Gorze®®. Moze
dlatego w latach czterdziestych w koscielnych mediach wytykano
Katolickiemu Robotnikowi rygoryzm. Day dostrzegata problem,
jaki podczas rekolekcji stanowita pokusa krytykowania w reali-
zacji chrzescijanstwa wszystkiego, co nie zgadzalo sie z ich wi-
zja duszpasterska. Zamiast szukac zgodnosci, dostrzegano tylko
réznice, co prowadzilo do zniechecenia®. PdZniej najbardziej ra-
dykalni cztonkowie ruchu nie chcieli nawet uczestniczy¢ w reko-
lekcjach, twierdzac, ze ich nie potrzebuja, gdyz na co dzien zyja
ich duchem™. Tymczasem dla Dorothy rekolekcje w catkowitym
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milczeniu byly podstawg calej aktywnosci Katolickiego Robot-
nika. Stalo sie to przyczyna, dla ktorej Dorothy na rok odsunela

si¢ od zarzgdzania ruchem w 1943 roku. Podjeta te decyzje po kon-
sultacji z kierownikiem duchowym i cenionymi przez siebie ka-
planami, ale tez w zwigzku z wazng dla niej praktyka otwierania

Pisma Swietego na ,,przypadkowe;j” stronie, czytanej i medyto-
wanej w kontekscie planéw na przyszlo$¢™. Dopiero interwen-
cja biskupa, ktéry powiedzial jej, ze uwaza ja za odpowiedzialng
za dzielo Katolickiego Robotnika, sprawila, ze powrdcita do swej

dzialalnosci. Dorothy byta przekonana o tym, ze aktywna praca

bez dtugiego przygotowania na modlitwie jest niebezpieczna™.
W swej ksigzce The Long Loneliness pisala: ,,Nie tylko dla in-
nych musze mieé te rekolekcje. To dlatego, ze takze ja jestem

glodna i spragniona chleba mocnych; takze ja musze si¢ karmic,
by wykonywaé dzielo, ktére podjetam; takze ja musze pic z do-
brych Zrédel, by nie by¢ pustg cysterng niezdolng pomagad in-
nym”?4. Dorothy byla réwniez otwarta na inne doswiadczenia
rekolekcyjne. W 1968 roku przezyta rekolekcje w ramach Ruchu

dla Lepszego Swiata ojca Riccarda Lombardiego. W jej odczuciu
bylo tam za duzo rozméw i dyskusji, a brakowalo jej czasu na ci-
sze i rozmyslanie”. Kilka lat p6zniej stwierdzila, ze poblaza so-
bie, czytajac Pismo Swiete, zyciorysy $wietych i ksigzki duchowe,
zamiast zy¢ opisanym tam zyciem. Jej wniosek po tej konstata-
¢ji byt krotki: ,,Musze odprawic rekolekcje”.

Cwiczenia duchowe, uczace poglebionej modlitwy, zaznaja-
mialy uczestnikow z mistyczng tradycja Kosciola, gléwnie z na-
uczaniem $wietego Jana od Krzyza. Dorothy Day wspominala
w swoich pismach o nocy ciemnej?””. Doktor Mistyczny, piszgc
o réznych okresach modlitwy, zaczynal od pierwszego oczysz-
czenia, bedgcego wewnetrzng walkg o zycie duchowe i prawdzi-
wym cierpieniem z powodu wlasnej niedoskonalosci. Stuzebnica
Boza do$wiadczala tego w postaci walki ciala przeciw duchowi,
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sprzeciwu odruchdw natury wobec tego, co Boze. Przezyla
wiele okreséw oschlosci, gdy mogla tylko méwié: ,,wierze, za-
radZz memu niedowiarstwu!”. Czasem zmuszata si¢ do modlitwy,
ale starala sie nie pokazywac¢ innym swego smutku i zniechece-
nia”. W li$cie do Stanleya Vishnewskiego, stosujac pewng forme
doradztwa duchowego, Day thumaczyla, ze oschtos¢ i brak sku-
pienia moze by¢ dobrym znakiem. Bég zazwyczaj daje pocieche
stabym duszom, ktére potrzebuja stodyczy, a gdy widzi postep
i ich umocnienie do znoszenia oschlo$ci, pozwala na nie. Zda-
niem Dorothy, trzeba pozostaé wiernym modlitwie, a jesli czto-
wiek zmusza si¢ do niej, ten akt woli jest bardzo wazny. Wtedy
bowiem modlitwa ma wig¢ksze znaczenie u Boga, niz gdy niesie
ze sobg zadowolenie®®,

Aniw dzienniku duchowym Dorothy Day, ani w jej listach nie
znajdujemy wskazdwek swiadczacych o jej modlitwie mistyczne;j.
Piszac o kontemplacji, nie miala pewnie na mysli kontemplacji
mistycznej, ale raczej zwigzang z pigknem przyrody refleksje
o mitosci Boga®'. Rozumiala jednak, ze celem zycia chrzesci-
janskiego jest zjednoczenie duszy z Bogiem w milosci wiecznej
przyjazni, i siegajac po schemat czterech milosci u swietego Ber-
narda, skupiala sie na ostatniej, czyli milosci oblubienczej. Pi-
sala, ze winni$my kochaé Boga calym sercem, czyli wylgcznie,
jak oblubienica oblubierica®2. Nie dostrzegamy zadnej nadzwy-
czajno$ci w zyciu Stluzebnicy Bozej, cho¢ twierdzila, ze takze
miala objawienia (,,I too have had revelations”). Chodzilo jej
o otrzymanie odpowiedzi na swoje pytania i o wystuchane mo-
dlitwy, czyli o dzialanie }aski Bozej w jej zyciu. Okazjonalnie
bylo to zwigzane ze $wiatlem, zrozumieniem i przekonaniem na
tyle mocnym, by podnie$¢ ja z watpliwosci i depresji oraz niesé
w dalszym okresie zycia®3.

Jest jednak pewien aspekt duchowosci Dorothy Day, ktéry
zwigzany z jej sakramentalnym spojrzeniem na calg rzeczywistos¢
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sprawial, ze stworzenia, a zwlaszcza ludzie, byli okazja do do-
$wiadczalnego spotkania z Bogiem. W 1970 roku dla ekumenicz-
nej gazety ,,Third Hour” Dorothy opisatla modlitwe jako uscisk

reki, rados¢ gtebokiego zachwytu swiadomoscig Innego i rodzaj

zakochania®*. Trzeba przy tym pamietad, ze podstawe milosci

widziala w dostrzeganiu Chrystusa w kazdym czlowieku®. Jej

dlugie rozwazania na temat milosci blizniego mozna strescié

w zdaniu: ,,Choc najblizszy katolicki kosciot jest oddalony, Chry-
stus jest w najmniejszym ze swych dzieci”®®. Dostrzeganie w mi-
lowanych ludziach wartosci, jaka Bog zamierzyl, mozna w bardzo

szerokim znaczeniu nazwac oryginalng formg mistyki blizniego

w doswiadczeniu Dorothy Day. Jej zdaniem, mistyk to kto$ za-
kochany w Bogu, kto nie zapominajac, ze wszyscy sa czlonkami
lub potencjalnymi czlonkami Mistycznego Ciala Chrystusa, do-
strzega nawet w najbardziej upodlonych ludziach Boga i ich wielka,
otrzymang od Niego godnos¢®?.

Jak juz wcze$niej wspomniano, Dorothy Day, powolujac sie na
Fultona Sheena, pisala, ze cztowiek swiety to ktos, kto nauczylt
si¢ uduchawiad, uszlachetniac i sakramentalizowaé wszystko
w $wiecie, czynigc z wszystkiego modlitwe. Takie refleksje sta-
wialy przed zalozycielkg Katolickiego Robotnika pytanie o re-
lacje modlitwy do pracy. W swych rachunkach sumienia stale
dochodzila do wniosku, Ze przeznacza za wiele czasu na zycie
aktywne, w pordwnaniu z czasem na ¢wiczenia duchowne®®. Na
marginesie tego stwierdzenia warto zauwazy¢, ze odnoszac si¢
do nauczania swietego Ignacego z Loyoli, pisala o rachunku su-
mienia dokonywanym dwa razy dziennie po pietnascie minut.
Winno to by¢ podziekowanie Bogu za otrzymane laski, prosze-
nie o $wiatlo, badanie sumienia, zal za grzechy i postanowie-
nia na przyszto$¢®. Od nawrdcenia Dorothy stale przezywala
rozdarcie miedzy pragnieniem bycia z bliZznimi i pomagania
im a powolaniem do samotnej modlitwy. Chciata by¢ eremitka
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w $wiecie, duszg kontemplacyjng w samym srodku miasta®°.
Organizujac rekolekcje i dni skupienia, chciala braé przyklad z Je-
zusa, ktéry odchodzil od thuméw na modlitwe®!. Zawsze byta pod
duzym wplywem duchowosci benedyktyniskiej, taczgcej modli-
twe z pracg, w mysl zasady ora et labora®?. Najczesciej opisywala
ten dylemat w kategoriach ewangelicznych sidstr Marii i Marty.
Gdy obierala lepsza czastke, wylaczajac sie na rok z aktywnosci
ruchu, traktowala to jako wybdr zycia postawg Marii, choé¢ od
razu dodawala, ze chodzi jej raczej o Maryje, ktorej codziennosé
byla zespoleniem postaw obu sidstr. Tak Day podkres$lata pry-
mat tego, co duchowe. Czesto, gdy miala rece pelne roboty, pi-
sala, ze ma wiele ,,zajeé Marty”’®3. Polgczenie pracy i modlitwy
bylo stalym pragnieniem Stuzebnicy Bozej, ktora szukata takich
przyktaddw, jak choéby matka swietego Jana Bosko, ktéra poma-
gajac mu, miala zwyczaj modlenia sie podczas obierania ziemnia-
kéw®4. Day uwazala, ze moze lepiej pomdc ludziom, gdy majac
duzo aktywnej pracy, wykorzysta kazdy moment na skupiong
modlitwe®s, W nadmiarze zajed jej jedyna recepta na posiadanie
wigkszej ilosci czasu bylo sianie go, rozdawanie i ,,rzucanie na
wiatr”. Chodzilo jej o pdjscie na godzine adoracji Najswietszego
Sakramentu mimo pietrzacej sie pracy, by odzyskaé czas na to,
co konieczne®. Miala tez swiadomosd, ze z pracy mozna czynié
modlitwe. Tak traktowala swoje pisanie, uwazajac je za forme
wnoszenia tego, co duchowe, w to, co materialne®”. Tak tez trzeba
rozumieé wezesniej wspomniang ,,mistyke pracy” w ujeciu Day.
Pewne rozwigzanie dylematu dotyczacego godzenia ak-
cji i kontemplacji widziala Dorothy Day w modlitwie Jezuso-
wej. Chodzilo jej o praktyke znang w duchowosci prawostawnej,
polegajaca na czestym powtarzaniu stéw: ,Panie Jezu Chryste,
Synu Boga Zywego, zmiluj sie nade mng grzesznikiem”. Nie-
kiedy skracano jg na przyklad do formy: ,,Panie Jezu, zmiltuj si¢
nade mng grzesznikiem”. Czasami towarzyszylo temu lezenie
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krzyzem i odpowiedni sposéb oddychania: ,,Panie Jezu” na wde-
chu, a reszta na wydechu. Dorothy Day znala te metode z wielu
zrédel, przede wszystkim z Opowiesci pielgrzyma i A Treasury of
Russian Spirituality. Teologia Kosciota Wschodniego podkreslala,
ze przez samo wspomnienie Swietego Imienia Jezusa staje sie
On obecny pos$réd modlacych sie. Stuzebnica Boza, streszcza-
jac Opowiesci pielgrzyma, polecala te ksigzke jako klasyke ducho-
wosci obok O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis, Walki
duchowej Wawrzynca Scupoli i O praktykowaniu Bozej obecnosci
brata Wawrzynca. Jej zdaniem, byta to modlitwa, ktérej moze
uzy¢ robotnik, zajeta gospodyni domowa, matka wielu dzieci
czy podroznik. Byla to préba realizacji modlitwy nieustannej,
zalecanej przez swietego Pawta Tesaloniczanom, polegajaca na
cigglym powtarzaniu stow (repetitive prayer). Po przeczytaniu
tej Opowiesci pielgrzyma wszystko, co pézniej Dorothy czytata
o modlitwie, wydawalo sie jej wskazywac te samg droge. Jej zda-
niem, duchowni uczg zazwyczaj najwyzej rézanca lub modlitwy
brewiarzowej, litanii czy nowenn. Tymczasem tu chodzi o pro-
sta modlitwe serca, ktora pozwala zapomnie¢ o smutku, chlo-
dzie i glodzie. Day sama czesto jg stosowata. Czasami modlitwa
towarzyszyla jej caly dzien i odmawiala ja w podrdzy. Uwazala,
ze bez niej nie podolalaby wszystkim obowigzkom, gdyz utrzy-
mywala ja w spokoju. Modlitwa Jezusowa jako jedyna pozwa-
lala jej modlic sie podczas dyskusji i w okresach, gdy nawet noca
nie mogta odmawiaé rézanca, bez przerw i rozproszen. Byta dla
niej lekarstwem w porzgdku naturalnym i nadprzyrodzonym.
Jednak gdy przeczytala Franny and Zooey J. D. Salingera, przy-
pomniala, ze wschodni teologowie ostrzegali przed uzywaniem
tej modlitwy bez kierownictwa duchowego. W ksigzce Franny
zostala tak opanowana przez te modlitwe, ze matka chciala ja
wystac¢ do psychiatry. Dopiero brat pomdgt jej wyjsc z histerii
spowodowanej powtarzaniem bez przerwy modlitwy Jezusowej,
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przekonujac jg, ze stara sie uzyc¢ zredukowanego doswiadczenia
religijnego, zwracajac si¢ do Boga, by uciec przed kontaktem
z ludzmi. W tym kontekscie Dorothy Day kolejny raz przypo-
mniala, iz fundamentalng prawdg chrzescijanska, wcigz powta-
rzang przez swietych, jest, ze Chrystus zostawil si¢ posrdd nas
i czego nie mozemy zrobi¢ dla Niego, mozemy zrobi¢ dla bliz-
nich. Trzeba milowaé Boga w drugim czlowieku. Day znala takze
zarzuty dotyczace mnozenia modlitw i bezrozumnego powta-
rzania ich. Jej chodzilo raczej o praktykowanie obecnosci Boga,
skierowanie woli ku Niemu®®. Wspominane juz zalecenie swie-
tego Pawla, by modli¢ sie nieustannie (por.1 Tes 5,17), Stuzebnica
Boza starala si¢ polaczy¢ z faktem, ze Apostol Narodéw praco-
wal, wytwarzajac swymi rekami namioty®®.

Pogodzenie obu postaw ostatecznie Dorothy zdawala si¢ zna-
lez¢é w ksigzce karmelitanskiego brata Wawrzyrica od Zmartwych-
wstania O praktykowaniu Bozej obecnosci. Znalazta w tej ksigzce
forme duchowosci osiggalnej dla kazdego. Jej zdaniem, wigkszosé
ludzi musi pracowaé, by zarabiaé na zycie, i — podobnie jak brat
Wawrzyniec, ktdry byt kucharzem — nie majg ksigzek, by stu-
diowaé drogi do Boga. Muszg znalezé wlasng droge przez modli-
twe. Nauczanie Teresy Wielkiej i Jana od Krzyza, a takze zacheta
$wietego Pawla do modlitwy nieustannej byty trudne do zreali-
zowania dla zakonnika, ktéry spedzal swoje zycie w kuchni albo
na targu, szukajac chleba, wina, migsa i warzyw dla wspdlnoty.
Zapewne mial malo czasu na wspaniale zajecie czytania o mo-
dlitwie. Dlatego omawiana ksigzka sklada si¢ z rozméw, listow
irad, jak nalezy zy¢, wraz z ideg kultywowania zmystu obecno-
$ci Boga w duszy i w $wiecie. Tak tez pod wplywem tej lektury
Dorothy zaczela interpretowaé nieustanng modlitwe swietego
Pawla. Dostrzegala pokrewienistwo tej ,,malej drogi” swiadomo-
$ci Bozej obecnosci z dziedzictwem Teresy z Lisieux i Karola de
Foucauld. Dla Dorothy byla to droga dzieciectwa duchowego
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iczynienia wszystkiego z milosci do Boga. Towarzyszyla jej wia-
domos¢, ze wszystko jest laska, nawet ,, karmienie dziecka, ktére
wypluwa pokarm na wiosy”. Podobne praktykowanie Bozej obec-
nosci w codziennosci znalazta w ksiazce Letters by a Modern My-
stic Franka C. Laubacha'®.

Juz w 1935 roku Dorothy Day wyznala w jednym z listéw, ze
zawsze miata wielka pobozno$¢ do Ducha Swietego, ,zapomnia-
nego Parakleta”'. Pobozno$¢ ta bardzo mocno si¢ rozwinela
w ostatnich dwudziestu latach jej zycia, w zwigzku z zaintere-
sowaniem spontaniczng modlitwg ruchu pentakostalnego. Opi-
sujgc spotkania charyzmatykdw, przyznawala, ze woli stowo

,pentakostalni”, gdyz Zestanie Ducha Swietego jest jej ulubio-
nym swietem. Zrobilo na niej wrazenie zebranie ponad szes-
nastu tysiecy ludzi w Atlantic City. Wprawdzie Day nigdy nie
ufala thumom i masowemu entuzjazmowi, takze dlatego, ze czy-
tata ksigzke Denisa de Rougemonta The Devil’s Share, opisujaca
ruchy masowe i pragnienie ludzi, by na nich oddzialywano, by
mogli ,,wyjs$é z siebie”, ogarnieci wspdlng radoscig, jak na me-
czu. Jej zdaniem, réwniez motloch ogarniety pragnieniem lin-
czu odczuwal takg wspdlnote celu, bycia przez co$ opanowanym.
Gdy ojciec Ronald Knox napisal ksigzke Enthusiasm o ruchach
masowych w Kosciele, wielu katolikéw myslalo, ze byta wymie-
rzona przeciw Katolickiemu Robotnikowi. Dorothy Day, piszac
o swych doswiadczeniach ze spotkan charyzmatykéw, wyznala,
ze znalazla tam tylko gleboka rados¢, zmyst modlitwy i troske
o bliznich. Widziala tam swiadectwa pierwszenistwa tego, co du-
chowe. Dostrzegata w tym ruchu nawet pewng kontynuacje na-
uczania ojca Johna Hugo, ktéry bardziej niz inni wplynal na jej
rozumienie zycia duchowego. Ruch pentakostalny byl dla niej
powrotem do Pisma Swietego, modlitwy dziekczynnej, prosby
i uwielbienia, a takze pigknego spiewu. Gdy styszala modlitwe,
ktéra jak mruczenie przechodzita przez sale, myslata o oddechu
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,Ducha nad wodami”. Bylo tam tez przemawianie jezykami, po-
laczone z thumaczeniem. Dorothy fascynowala obecno$é mlo-
dych ludzi, a takze docenienie personalizmu i komunitarianizmu.
Pentakostalni rozwineli sie pod wpltywem ruchu zielonoswigtko-
wego, ale w katolickim wydaniu ukazywali wzrost w wierze oraz
gleboka poboznos¢ do Kosciola i sakramentéw. Dorothy opisy-
wata modlitwe prosby o chrzest w Duchu Swietym i wiare cha-
ryzmatykéw w uzdrowienia. Najpierw byta bardzo skrepowana
ich spontaniczng modlitwa, gdyz gléwnie kochala liturgie. Po-
konala to skrepowanie i modlitwa dala jej wiele pokoju, a nawet
uleczenie. To wymagato silnej odwagi i wiary, by nie tylko modli¢
sig, ale tez przyja¢ modlitwe za siebie. Doswiadczyla tego u tra-
pistow, ktdrzy jg otoczyli, wlozyli na nig rece i modlili si¢. Doro-
thy wspominala tez o przyjaciotce, Rosemary Morse, ktéra pod
wplywem ruchu pentakostalnego stala sie pilng czytelniczka Pi-
sma Swietego i zywym przykladem polaczenia aktywnosci, kon-
templacji i zycia ekumenicznego'?.

Juz powyzsze rozwazania wprowadzily nas w temat modlitwy
wspdlnotowej, ktéra nabiera szczegdlnego znaczenia w formie li-
turgicznej. Zdaniem Dorothy Day, odmawiajacy oficjalne modli-
twy Kosciola, zjednoczeni w uwielbieniu, milujg Boga. Poniewaz
modlg sie razem, miluja sie wzajemnie. Zjednoczeni we wspdl-
nocie na modlitwie sg swiadomi chrzescijaniskiej solidarnosci.
Sa zjednoczeni z catym Kosciolem, z Chrystusem, ktory jest
Glowg Mistycznego Ciala. Tylko On potrafi si¢ dobrze modli¢
i dlatego zjednoczenie z Nim sprawia, ze ich modlitwa jest sku-
teczna. W tym kontekscie Stuzebnica Boza przytaczala stowa
Charles’a Péguy o solidarnosci i koniecznosci pdjscia do Boga ra-
zem, by sie razem zbawic¢'%3. Ksigzki ojca Louisa Bouyera utwier-
dzily ja w przekonaniu, ze odmawiajac brewiarz, modli sie z calym
Kosciotem. Przez liturgiczng modlitwe Kosciota mozna przezwy-
ciezy¢ indywidualizm i doswiadczy¢ uniwersalnego braterstwa
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w Mistycznym Ciele Chrystusa. W promowanej przez ruch li-
turgiczny modlitwie, kwestionujacej skrajny indywidualizm,
Dorothy Day widziala prawdziwe zrddlo dzialania przeciw eks-
tremalnemu nacjonalizmowi, nienawisci rasowej i niesprawie-
dliwosci spotecznej. Bowiem w modlitwie liturgicznej mozna
rozpozna¢ uniwersalno$é Kosciola, sktadajacego sie z wszyst-
kich ras i narodowosci. Przezywanie dnia z Liturgia Godzin, od
jutrzni po komplete, byto dla Stuzebnicy Bozej drogg do stawa-
nia sie ,,drugim Chrystusem”'°4, Odmawiajgc Oficjum, pamie-
tala o stowach Piusa x, wzywajacego do aktywnego uczestnictwa
swieckich we wszystkich uroczystych i publicznych modlitwach
Kosciota'®®. Od nawrdcenia do $mierci w pismach Dorothy Day
stale wystepuja $lady glebokiego przezywania liturgii Kosciota'®.
Jej stwierdzenie, ze Pismo Swiete, zwlaszcza psalmy, oraz Eu-
charystia daja jej wiecej sity, niz moglaby daé wszelka ziemska
moc, wprowadza nas w kolejny rozdzial, dotyczacy sakramen-

talnych zrédet duchowosci'®?.



12.

Sakramentalne zrodta duchowosci

Dorothy Day byla zarliwg katoliczka, kochajacg Koscidl, ktory
udziela niezwykle waznych dla niej sakramentéw'. Uwazala je
za nieodzowne w przezywaniu wiary. Wedtug niej, mito$¢ winna
by¢ wcielona, inkarnacyjna. Dlatego kochata w Kosciele to, ze
uznawal potrzebe angazowania wszystkich zmysléw przez kadzi-
dto, ikony, muzyke, procesje, pokarm i napdj2. Zydowski uczony
David Cohen uswiadomit Dorothy, jak bardzo ryty Kosciota ka-
tolickiego wyrastajg z tradycji Starego Testamentu?®. Stuzebnica
Boza rozumiala sakramenty jako zewnetrzne i widzialne znaki
wewnetrznej i duchowej taski®. Byly one dla niej zrédlem prze-
bostwienia czlowieka®. Jej zdaniem, czlowiek w swoim Zyciu
duchowym wzrasta jako dziecko Boze. Bez tego duchowego wzro-
stu bylby jak pt6d w lonie matki, ktéry nie chcialby sie rozwijac,
gdyz jest mu wygodnie i nie ma pewnosci co do istnienia jakie-
gos innego swiata. Dla Dorothy ,,bycie czlowieka w lonie czasu”
oznaczalo jednoczesnie rodzenie sie do zycia wiecznego i wzra-
stanie, gléwnie dzieki sakramentom — kanatom, ktérymi Boze
zycie wplywa do duszy®. Bylo dla niej zawsze wielkim skandalem,
gdy widziala, ze ludzie pozbawieni sakramentéw przewyzszali
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w milosci blizniego tych ,praktykujacych katolikéw”, ktorzy
regularnie uczestniczyli w sakramentach pokuty i Eucharystii’.
Podkreslala, ze nie wystarczy miec wiare i przyjmowac sakra-
menty, gdyz wszystko, co si¢ czyni blizniemu, czyni sie ostatecz-
nie Jezusowi®. Zalozycielka Katolickiego Robotnika, doceniajac
pierwszoplanowg role sakramentéw w zyciu duchowym, pisata
takze o sakramentaliach. Uwazala je za forme przygotowania
do sakramentéw. W jej dzienniku mozna znalez¢ zapis ze wspo-
mnienia swietego Blazeja, gdy liturgii towarzyszyto blogostawie-
nie $wiec i gardla®.

Z powyzszym laczy sie potrzeba przypomnienia znaczenia
zmystow w duchowosci Stuzebnicy Bozej i w jej rozumieniu sa-
kramentalnosci catego stworzenia. Byta juz wczesniej obszernie
o tym mowa, wiec na tym miejscu wystarczy powtorzy¢ najwaz-
niejsze intuicje Day w tej dziedzinie. Dla niej transcendencja i co-
dzienne zycie byty zlaczone, stanowily dwie strony jednej monety.
Czlowiek jest stworzeniem ztoZonym z ciala i duszy, dlatego doj-
rzewa przez wszystko, czego sie uczy, dzieki zmystom. Dorothy
podkreslata jednos¢ zmyslow zewnetrznych i wewnetrznych,
ktére utozsamiala z wladzami duchowymi w ujeciu mistykéw
karmelitanskich, czyli z pamiecig, rozumem i wolg. W antro-
pologii dostrzegata podstawe rozumienia sakramentdéw, jako
zewnetrznych i widzialnych znakéw tego, co wewnetrzne i nie-
widzialne'. Taka zalezno$¢ ma swdj najglebszy fundament w ta-
jemnicy wcielenia Stowa Bozego (Incarnation). Stuzebnica Boza
czesto wracala do praktyki calowania ziemi, ktora Jezus uswie-
cil, przyjmujac ludzkie cialo. Przypominaly jej o tym zwigzku
cztowieka i ziemi stowa: ,,prochem jestes i w proch sie¢ obrdcisz”".
Stworzony przez Boga czlowiek w swej duchowosci i cielesno-
$ci, dzigki zmystom wewnetrznym i zewnetrznym, moze Go po-
znawadé. Cale profanum pozwalalo Dorothy przejsé do sacrum,
dzieki jej sakramentalnemu spojrzeniu na zycie (sacramental
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view of life). W takim ujeciu wszystkie rzeczy sa Boga i wszyst-
kie sg swiete (all are holy). Jak juz wczesniej stwierdzono, piekno
stworzenia ozywialo w duszy Dorothy sakramentalny zmys}t
zycia i symbolizm rzeczy (sacramentality of things). Takie spoj-
rzenie na stworzenie bylo podstawg powszechnego w Katolic-
kim Robotniku programu kultu, kultury i kultywacji. Pozwalato
traktowad prace jako wspol-tworzenie z Bogiem, a takze zy¢ sa-
kramentami Kosciola i sakramentalng postawg w stosunku do
rzeczy materialnych, dzieki czemu mozna zobaczy¢ Boga we
wszystkim i wszystko uzna¢ za dobre, Jemu poddane i swiete.
Przede wszystkim Shuzebnica Boza podkreslala, ze Chrystus jest
obecny w kazdym czlowieku. Dlatego kazde stworzenie i kazda
osoba byli dla niej rodzajem sakramentu, widzialnym znakiem,
zawierajacym fragment idei, ktora jest w Bogu. Z tego tez po-
wodu powtarzala za Fultonem Sheenem, ze $wiety to ktos, kto
potrafi wszystko w $§wiecie sakramentalizowaé. Dla niej, jak juz
wiemy, kazde stworzenie bylo stowem Boskiego poematu, $wie-
tym hieroglifem i rodzajem sakramentu'.

Cale to nauczanie znalazlo swoje szczegdlne dopelnienie
W spojrzeniu na sakramenty Kosciota. Gdy pewnego dnia Doro-
thy Day zobaczyla podczas liturgii, jak ministrant calowal am-
pudke przy oltarzu, zrozumiala, jak konieczny w zyciu cztowieka
jest rytual, ucalowanie ziemi, wzniesienie ragk do nieba i obje-
cie samotnego cztowieka®™. Sluzebnica Boza zapamig¢tala na cale
zycie, ze nawrdcila si¢ wtedy, gdy swiat materialny zaczal prze-
mawiac do jej serca o milosci Boga. Jak wiemy, przyciagnely ja
takze fizyczne aspekty Kosciola, czyli chleb, wino, woda, kadzi-
dlo i dzwiek™. Zapewne dlatego zrobila na niej tak wielkie wra-
zenie ludowa religijnosc¢, zwigzana z sanktuarium w Guadalupe.
Bylo to dla niej okazja do refleksji na temat ciala, meczenstwa
i malzenistwa. Doswiadczyla tam w szczegdlny sposdb czczenia
Boga cialem, przez podchodzenie do sanktuarium na kolanach,
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czemu towarzyszyly swiece, kwiaty, dotykanie obrazéw i kleka-
nie przed $wietg ikong Maryi. Zdaniem Dorothy, Bog chce, by
ludzie uzywali rzeczy materialnych jako pomocy w drodze do

Niego. Ubral sakramenty w chleb, wino, wode, oliwe i polaczy}t

z picknem rytualtu, muzyki, koloru, zapachu kwiatow, wosku i ka-
dzid}a'. Dorothy Day cenila spiew liturgiczny, piesni i kantyki.
Przypominala jednoczesnie, ze $piew jest uniwersalny. Dwulet-
nie dziecko zaczyna $piewad, mala dziewczynka $piewa swojej

lalce, cala natura spiewa lub ma jakis$ ekwiwalent $piewu, czego

przykladem jest ¢wierkanie ptakéw i mruczenie kota. Wedtug

Dorothy, szczegdlnie w ciszy styszy sie rzeczy. Pickno natury,
czyli takze dzwigk fal morskich, insektéw i cykad na drzewach,
bylo czescig radosci, ktéra przyprowadzita ja do Kosciota, dla-
tego uwazala, ze nie mozna przecenic znaczenia $piewu, o czym

przypominal jej Psalm 96'.

Szczegdlng wage mialy dla Dorothy Day sakramenty wtajem-
niczenia. Fakt, ze jako dorosta osoba zdecydowata o warunkowym
przyjeciu chrztu w Kosciele katolickim i udzieleniu tego sakra-
mentu corce, sprawil, ze obrzed zapisal si¢ gleboko w jej swiado-
mosci. W jej dzienniku sg $lady $wiadczace o tym, ze swigtowala
rocznice chrztu'. Bylo to zresztg powszechng praktyka w Katolic-
kim Robotniku, w ktérym postanowiono $§wietowaé dzien imie-
nin i chrztu, zapominajac o dniu urodzin, o ktérym John Henry
Newman moéwil, ze gdyby nie zycie Yaski, narodziny dziecka by-
lyby najtragiczniejszym wydarzeniem. Dorothy byla w stanie
to zrozumieé, widzgc, w jakim stanie znajdowal sie $wiat, a nie-
katoliccy pracownicy spoteczni uwazali za obowigzek ubogich,
by zapobiegaé nowym narodzinom™™. Gdy Stuzebnica Boza opi-
sywala ceremonie chrztu swego wnuka Eryka, powrdcily wspo-
mnienia tamtych wydarzen, watpliwosci i wewnetrznej walki,
zakonczonej decyzja przyjecia sakramentu w oparciu o prze-
konanie, Ze wiara jest aktem woli, niezaleznym od tego, co sie
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czuje’. Zapewne Dorothy korzystala z réznych zrédel przybliza-
jacych jej dogmatycznie, liturgicznie i duchowo znaczenie chrztu.
Jednym z tych zrédel, wymienionym przez nig w kontekscie sa-
kramentu, byla Liturgical Piety Louisa Bouyera2®. W notatkach
ze swych rekolekcji zapisala, ze cho¢ ludzka natura w istocie
jest dobra, zostala skazona grzechem pierworodnym, ktdry jest
zmazywany przez chrzest, cho¢ jego efekty pozostaja w duszy
w postaci sklonnosci do zla. Przez grzech pierworodny ludzie
dziedzicza $mier¢, cierpienie, niewiedze i mocng sklonnos¢ do
zlego?'. Po chrzcie cale zycie chrzescijaniskie sklada sie z walki,
by z poziomu naturalnego przej$¢ na nadprzyrodzony, wypel-
niony mito$cig do Boga i prowadzacy do zjednoczenia z Nim. Dla
Dorothy symboliczne zejscie po stopniach baptysterium ozna-
czalo bycie pogrzebanym z Chrystusem?2.

W przedsoborowej liturgii zwlaszcza swigto obrzezania Pana
Jezusainadania Mu imienia kojarzylo sie Dorothy z sakramentem
chrztu. Pisala, ze chrzest jest obrzezaniem serca. Pan Jezus w tym
obrzedzie pierwszy raz przelal krew, dzielgc z ludzmi cierpienie.
Poniewaz krew oznacza zycie, gdy wlocznia przebila serce Zba-
wiciela na krzyzu, cala Jego krew splynela, by zaptodnié ziemie
i stad sie jej nasieniem. Tu po raz kolejny dostrzegamy typowsa
dla Stuzebnicy Bozej sakramentalnos$¢ rzeczy, gdy przypomina,
jak $wieta jest ziemia, ktdrej prochem staje sie czlowiek, podob-
nie jak po chrzcie Jezusa w Jordanie $wieta stala sie wszelka woda.
Te mysl, jak wiemy, Dorothy zaczerpnela od Sigrid Undset. Woda
stanowita tu symbol Chrystusa i Ducha Swietego, jak w ewange-
licznej scenie z Samarytankg przy studni (por.J 4,1-26). Dlanas
istotne jest polaczenie w pismach Dorothy Day chrztu ze zobo-
wigzaniem chrzescijanina do oddania zycia, kazdej kropli krwi,
za braci?3. Na chrzcie czlowiek otrzymuje zalgzki cnét teologal-
nych, wiary, nadziei i mitosci. Trzeba si¢ troszczy¢ o ich wzrost,
gléwnie przez modlitwe?*. Wierzac w wielkie znaczenie i moc
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tego sakramentu, Stuzebnica Boza pisala do zblizajacego sie ku
katolicyzmowi Ammona Hennacy’ego, ze modli si¢ za niego, by
otrzymal od Boga swiatlo, pokornie przyszed} do Zrédta chrztu
i zostal umocniony jako doskonaly chrzescijanin?®. Cieszyla si¢
tez z narodzin kolejnych dzieci we wspdlnocie Katolickiego Ro-
botnika, przyjmujac na siebie obowigzki matki chrzestnej?e.
Rownie waznym przezyciem dla Dorothy by} sakrament
bierzmowania, do ktérego przygotowat ja w 1928 roku jej spo-
wiednik, ojciec Zachary. Przyjela sakrament z duzg grupg doro-
stych i czula, ze to byl najszczesliwszy dzien w jej zyciu. Nawet
bardziej niz w dniu warunkowego chrztu czula sie pewna, we-
wnetrznie stabilna i przekonana co do drogi, na ktdrg weszla.
Rzeczywiscie odczuwala Ducha Swietego. Nastepnego dnia obu-
dzila si¢ z silnym uczuciem radosci i wdziecznosci Duchowi za
Jego dary. Odtad uroczystosé Zestania Ducha Swietego byla jej
ulubionym s$wietem. Jej zdaniem, wlasnie bierzmowanie przy-
gotowalo jg na spotkanie Petera Maurina, zaloZenie Katolickiego
Robotnika i na calg pdzniejszg dziatalno$é?’. Kiedys kardynal Ri-
chard Cushing z Bostonu powiedzial jej: ,, Ty jestes jedng z tych,
u ktorych bierzmowanie zadzialalo”. Co to oznaczalo w sensie
teologicznym, Dorothy Day mogla przeczyta¢ w jednym z arty-
kuléw na temat tego sakramentu w czasopismie ,,Worship”?8. Ten
wpis z 1959 roku w jej dzienniku odpowiada cytowanemu w ,, The
Catholic Worker” rozwazaniu o tasce sakramentu bierzmowania,
ktéra kieruje si¢ wlasnymi prawami, réznymi od naturalnej psy-
chologii. Juz nawet w zyciu naturalnym dojrzato$¢ psychiczna
nie zawsze idzie w parze z dojrzato$cig fizyczng. Tym bardziej
w zyciu duchowym, o ktérym $wiety Tomasz z Akwinu pisal,
ze byloby niebezpieczng materializacjg taski poddawanie Du-
cha Swietego prawom ciala. Najpiekniejszym dowodem tego s3
$wiete dzieci?®. W kontekscie sakramentu bierzmowania swo-
jej cérki Dorothy Day pisata o darach Ducha Swietego, o tym, ze
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,Bog wystal do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry wola: Abba,
Ojcze!” (Ga 4,6). Stuzebnica Boza przywolywala nauczanie swie-
tego Augustyna, ze bez Ducha nie mieliby$my impulsu i dgzenia
w strone Ojca. Dodala, ze picknym prezentem dla cérki z tej oka-
zji byt katechizm?3°. W pismach Day znajdujemy tez komentarze
do bierzmowania znajomych®'. We wszystkich tych przypadkach
zwracala uwage na $wiadczenie o wierze. Jacques Maritain pi-
sat o dzialaniach swieckich w Katolickim Robotniku, ze kieruja
sie ku ludziom na planie doczesnym, gdyz z racji wiary, chrztu
i bierzmowania majg powolanie wlewania w $wiat ,, aromatu
chrzescijafistwa”. Pod tym katem dzialaczka patrzyla na zaan-
gazowanie spoleczne, rowniez na pokojowe demonstracje prze-
ciw wojnie, poborowi i éwiczeniom obrony cywilnej®2.

Sposréd wszystkich sakramentdéw najwiecej miejsca w swych
pismach Dorothy Day poswiecita Eucharystii. Wspominajgc ar-
tykul, ktory nie mégl sie podobaé liturgistom, gdyz akcentowat
prywatng poboznosé zamiast wspdlnotowej Eucharystii i Litur-
gii Godzin, Stuzebnica Boza wyrazila przekonanie, ze codzienna
Msza Swieta z Komunig oraz recytacja jakiejkolwiek czesci bre-
wiarza w Zyciu zapracowanego czlowieka swieckiego prowadzi do
pragnienia glebszego zjednoczenia z Bogiem, w praktykowaniu
Jego obecnosci i modlitwy nieustannej®3. Eucharystia byta dla niej
dzigkczynieniem, tajemnicg szczescia intensywnego zycia w te-
razniejszo$ci i wiecznosci. W oparciu o gre stéw (grateful — full
of grace) pisala, ze wdzieczno$¢ to taska, bedgca uczestnictwem
w Bozym zyciu®*. Najwigkszym zrédlem wdzigcznosci bylo dla
niej to, ze Chrystus dal si¢ ludziom w Eucharystii®.

Shuzebnica Boza w wielu tekstach pisala o swej katolickiej
wierze w obecnos¢ Chrystusa w Naj$wietszym Sakramencie3®.
W stynnych odpowiedziach na trzy zarzuty brata znalazlo si¢ réw-
niez wyjasnienie katolickiej wiary w obecno$¢ Chrystusa w Eu-
charystii. Chodzilo o jego absurdalny zarzut kanibalizmu. Dorothy
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pisala, ze nie miala z tym trudnosci, gdyz poznata prawde eucha-
rystyczng jako dziecko. Uczniowie Chrystusa, gdy zapowiedzial
im te prawde wiary, odwrdcili sie od Niego. Nie zrozumieli Jego
Meki i Eucharystii, az do zestania Ducha Swietego. Day przyto-
czyla nauczanie Teresy Wielkiej, ze Chrystus ukry! si¢ w chlebie,
by ludzie nie bali sie zblizy¢ do Niego, by Go codziennie potrze-
bowali, jak potrzebuja chleba fizycznego, i by Chrystus, w ktorego
sie przemieniajg, w nich dzialal. Pan Jezus ustanowil Euchary-
stie z milosci do ludzi i z pragnienia bycia z nimi. Dzigki roz-
wazaniu swietego czlowieczenistwa Chrystusa latwiej poznaé te
Jego mitos¢ do ludzi, a poniewaz jedyng miarg mitosci Boga jest
milo$¢ blizniego, Eucharystia stanowi Jego stala obecnos¢, ktora
uczy milo$ci. Poniewaz chleb jest dla ludzkosci czyms codzien-
nym, co si¢ nigdy nie znudzi, ta obecnosé pod postacig chleba
jest najwiekszym mozliwym zblizeniem Jezusa, najbardziej do-
stepnym dla maluczkich i biednych®. Dorothy Day wielokrotnie
deklarowala, ze wierzy w Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga
i Czlowieka, obecnego w Eucharystii. Wierzy, ze w Sakramen-
cie sg obecne Jego Cialo i Krew, bdstwo i czlowieczeristwo i ma
w nich udzial tak prawdziwie, jak miala udzial w mleku swej
matki. Dorothy wyjasniala Ammonowi Hennacy’emu, ze nie
traktuje tego jak symbolu®8. Stuzebnica Boza $wiadoma prze-
suniecia akcentu w mdéwieniu o Mszy z Ofiary na Sakrament
czy Uczte, przypominala, Ze dla niej wymiar krzyza jest istotny.
Jednoczesnie nie traktowala go w oderwaniu od catej tajemnicy
Chrystusa, skoro zgadzala si¢ z kazaniem przypominajacym,
ze Msza to nie tylko pamigtka Meki i Smierci, ale takze Zmar-
twychwstania i Wniebowstgpienia Pana®®. Day zachwycala sie
tajemnicg Eucharystii, ktéra pokazuje zaleznos$é czlowieka od
Boga, ktéremu ofiarowuje To, co jest Jego. Dlatego jest to warto-
$ciowa Ofiara Boga Bogu. Chrystus ofiarowany we Mszy Swie-
tej ofiaruje sie cztowiekowi i pozwala uczestniczy¢ w Bozym
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zyciu®®, W kontekscie ustyszanych od bylej zakonnicy stéw, ze
jest zbyt zmeczona, by i$¢ codziennie na Msze, Stuzebnica Boza
przypomniata nakaz Jezusa: ,,czyncie to na mojg pamigtke!”. Jej
zdaniem, gdy rozwazamy Jego bostwo i cztowieczenstwo i to, jak
wzigl na siebie nasze grzechy i umarl za nas, powinnismy zwy-
czajnie by¢ Mu postuszni. Rutyna moze byé nawet w jedzeniu
i oddychaniu, a jednak sg konieczne do Zzycia. Chrystus karmi
ludzi swoim Cialem, by mogli wzrastac i stawac si¢ ,,drugimi
Chrystusami”. Gdy przyjmuja Komunie, Chrystus moze w nich
odpowiednio wielbi¢ Ojca*'.

Te podstawowe prawdy eucharystyczne Dorothy Day prze-
zywala gléwnie w kontekscie Ofiary Mszy Swietej, Komunii

Uczty Eucharystycznej i obecno$ci Pana adorowanego pod po
stacig chleba. Juz w 1930 roku za rada spowiednika, u ktérego
spowiadala sie kazdego miesigca, zaczela chodzic¢ codziennie na
poranng Msze i przyjmowaé Komunie. Czasami w jej pismach sg
$lady swiadczace o uczestniczeniu w niedziele w dwdch Mszach.
W kazdg sobote brala udzial w adoracji Najswietszego Sakra-
mentu. Gdy czula sie bezradna, méwila sobie, ze Eucharystia jest
najwiekszg pociechg i mocg do wytrwania. W okresach, w ktd-
rych nie miala blisko $wigtyni, pisala, Ze musi sie starac pro-
wadzi¢ bardziej intensywne zycie religijne w domu. Podobnie
przezywalo swg wiez z Chrystusem wielu czltonkéw Katolic-
kiego Robotnika, dlatego Stuzebnica Boza starala sie¢, by kazdy
z organizowanych przez nig doméw posiadal kaplice. Bliskos¢
tabernakulum i Msze w wybrane dni tygodnia uwazala za pod-
stawe calego dziela?. Po latach wyznala, ze doprowadzila ja do
Boga radosé¢ i ta rado$¢ odnawia sie, gdy codziennie przyjmuje
Pana w Komunii. Najpierw wydawalo jej si¢, ze modlitwy Mszy
s3 monotonne. Z czasem zrozumiala, Ze jest to spelnienie na-
szego zbawienia, Ofiara, ktdrej towarzysza modlitwy, choé co-
dziennie powtarzane, to jednak wcigz nowe. Z czasem odczuwala
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Eucharystie jako medytacje, adoracje, akt zalu, dzigkczynienia
i przeblagania*s.

Z medytacyjnego przezywania Mszy wyplywaly jej krétkie
komentarze do kolejnych czesci liturgii. Pisala, ze Msze zaczyna
sie od wyznania win, ale nastepnie przechodzi do uwielbienia
i dziekczynienia**. W oparciu o 1v ksiege O nasladowaniu Chry-
stusa Tomasza a Kempis wyjasniala, ze potrzebuje najbardziej
$wiatka i pokarmu. Stot Stowa Bozego jest dla niej swiatlem, a Stot
Swietego Chleba — pokarmem. Ogarnialja dreszcz na mysl o Bogu
tak prawdziwie i dotykalnie obecnym, jesli nie w Sakramencie
Oltarza, to w Ksiedze*s. Nawet po Soborze Dorothy Day brala
swdj mszalik na Eucharysti¢, by mie¢ podwdjne wrazenie przez
shuchanie i czytanie. W jej odczuciu, akcent polozony na stucha-
nie Slowa zamiast czytania sprawil, ze czesto z powodu zaklo-
cen nie bylo ani jednego, ani drugiego. Poza tym Stuzebnica Boza
byla przyzwyczajona do pieknych, starych i zapomnianych mo-
dlitw*e. Gdy polecala komus czytanie Ewangelii, przypominala,
ze sg tak potezne, iz kaptan na Mszy po ich przeczytaniu dodaje:

sniech stowa Ewangelii zgladzg nasze grzechy”#?. Kolejna reflek-
sja Dorothy dotyczyta przygotowania daréw ofiarnych. W swoim
dzienniku w 1973 roku napisala, ze kropla wody dodana do wina
oznacza nasze czlowieczenstwo, a ofiarowany chleb jest swiety
nawet przed konsekracjg. Bycie jednym Cialem w Chrystusie
nazwala wielka tajemnicg®®. Fragment ksigzki Sigrid Undset
Kristin Lavransdatter, opisujacy, jak Kristin, zbierajac na wzgé-
rzu zioka, nagle przypomniala sobie stowa: ,,Zaprawde, godne to
i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, aby$my zawsze i wszedzie
Tobie skladali dziekczynienie, Panie”, skierowal uwage Dorothy
Day na prefacje mszalng i dialog: ,W gdre serca — wznosimy je do
Pana”. Snute nastepnie przez Stuzebnice Bozg refleksje o roli
anioléw w swietle liturgii byly zapewne po czesci echem spiewu
Sanctus®®. Nie zabraklo w pismach Dorothy takze komentarzy na
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temat przeistoczenia. Piszac o cudach przyrody, rozwoju kurczaka
zjajka i calej z tym zwigzanej przemiany stwierdzila, ze wszedzie
widad takie cuda akceptowane powszechnie, cho¢ nikt nie potrafi
ich wyjasni¢ ani wyprodukowac zycia. Dlatego dziwila sie, ze tak
wielu ludzi nie chce zaakceptowac transsubstancjacji®'. Day pi-
sala o Chlebie nadprzyrodzonym, ponad-substancjalnym (super-
substantial)®®. Wreszcie Stuzebnica Boza pisala takze o znaku
pokoju w liturgii. W tym gescie ludzka milosc i czulosé jest wy-
razana oraz sublimowana w milo$ci Chrystusa. Umysl, dusza
i cialo s3 zintegrowane w ludzkiej i boskiej czci®.

Dorothy Day uczestniczyta w réznych liturgiach eucharystycz-
nych, oceniajac ich jakos¢ w odmienny sposob. Cieszyla si¢ z so-
borowej reformy liturgii®*. Podkreslala jednak, ze najbardziej jest
szczesliwa na Mszy prostej, ale pelnej czci, z pigknymi szatami,
$wiecami woskowymi i kadzidtem, na ktérej widok, dzwiek, za-
pach, smak i gest angazujg wszystkie jej zmysly, a dusza i ciato
razem oddajg czesé Bogu®®. Refleksja, ktérg wyrazila kiedys na
temat zebraka palgcego papierosa w kosciele i na temat szacunku
do osob, miejsc i rzeczy $wigtych, koncentrowala si¢ na najwaz-
niejszym stwierdzeniu, Ze nie byloby Katolickiego Robotnika
bez codziennej Mszy Swietej i Komunii jako centrum jej zycia.
Przypominajac wielkie znaczenie ruchu liturgicznego, Dorothy
Day podkreslala, ze cztonkowie ruchu chcieli modli¢ sie ze zro-
zumieniem i popierali wprowadzenie jezykéw narodowych do
liturgii. Ojciec Joseph Woods 0sB sprawil, ze od 1937 roku w swo-
ich kaplicach czlonkowie Katolickiego Robotnika mieli procesje
komunijng, a nawet oltarz zwrdcony do ludzi. Jednak dla Stu-
zebnicy Bozej kult zawsze byt zwigzany z pieknem i jako trady-
cjonalistka nie lubita Mszy odprawianej na wielkim kubku od
kawy jako kielichu. Bedgc romantyczkg, od dziecka czcita Swiety
Graal i fascynowala si¢ szukaniem go. Dla niej Msza zawsze byla
czyms wspanialym, gdyz dzieki niej wiedziata, ze bedgc prochem,
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jednoczesnie jest niewiele mniejsza od aniotdw i Chrystus w niej
oddaje chwale Ojcu. Co innego konsekrowac w kubku w obozie
na Syberii, a co innego w Nowym Jorku. A jednak — pisata — by¢
moze dzieje sie to, by przypomnieé, ze moc Boga nie polega na
tych zewnetrznosciach, ktorymi jg otaczamy®®.

Dorothy wspominatla z radoscig Msze dozynkowe na farmie,
Msze dla dzieci, a takze z malymi dzie¢mi, ktore plakaly, nie da-
jac szans na odczucia pobozne, ale wzmacniajac akt wiary i wole
przyjecia Pana®’. Day pisala o Mszach z gitarg w rézny sposdb.
Raz, przypominajac, ze jest tradycjonalistka, zaznaczala, ze nie
ma o nich dobrego zdania. Innym razem, chwalgc zmiany w litur-
gii, twierdzila, ze kocha Msze gitarowe, ale nie chce ich przezy-
waé codziennie, podobnie jak Mszy z uroczystym gregorianiskim
Requiem. Rozumiala, ze mlodzi ksieza chcieli dotrze¢ do mlo-
dziezy i sprawié, by Eucharystia miala dla nich wigksze znacze-
nie, choé te nowosci odciggaly mtodziez od liturgii parafialne;.
Dla Dorothy Msze gitarowe byly pelne radosci i przypuszczala,
ze przyciagaja mlodziez, ale dodawala, Ze poczatkiem madro-
$ci jest bojazn Boza. Gdy krytykowano nowg liturgie za to, ze
poswieca wiecej uwagi celebransowi niz Bogu, Day z uznaniem
pisala 0 Mszach intymnych, w matych grupach, blisko ksiedza
i oltarza. Byla zachwycona, ze ksieza mogli odprawiaé w naj-
biedniejszych domach, przynoszac ludziom Chrystusa. Stuzeb-
nica Boza nie chciala narzekac, choé wida¢, ze trudno bylo jej
sie przyzwyczaic¢ do posoborowej, skroconej liturgii, z gitarami.
Nie chciala chodzi¢ na Msze ksztaltowane w calosci, za wyjat-
kiem konsekracji, przez ludzi $wieckich i pozbawione jej ulu-
bionych dltugich modlitw. Wspominala o tym, ze w klasztorze,
w Academy of the Sacred Heart, zaproponowano jej wyglosze-
nie homilii. Nie wiemy, jak zareagowala, ale w dzienniku w nie-
mal tym samym czasie zapisala relacj¢ z Mszy w intencji pokoju
i propozycji wygloszenia homilii, czego oczywiscie odmowita®.
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Powyzsze refleksje dotknely juz Mszy w jezyku taciniskim.
Dorothy fascynowala si¢ wspaniatymi chérami pozwalajacymi
wspdlnie spiewac Credo i Pater noster. Chwalila parafie z pickng
laciniska i na tyle powolng liturgia, Ze mozna bylo jg zrozumied.
Wtedy tacina nie stanowita problemu, cho¢ jak juz wspomniano,
Stuzebnica Boza byla zwolenniczka jezyka narodowego w litur-
gii. Za to ganila sytuacje, gdy ksieza wypowiadali stowa niedbale.
Rozumiala facine podstawowych modlitw mszalnych i podkre-
$lala potrzebe wypowiadania sléw z szacunkiem. Przytaczajac
opinie Josepha Conrada o znaczeniu brzmienia stéw i ich wy-
powiadania, postulowala zwlaszcza starannos¢ w uzywaniu Bo-
zego Imienia. Doceniala wage rytualu, nawet gdy czasami Msza
Swieta byta odprawiana w takim pospiechu, ze swiete stowa hoc
est corpus meum byly skracane przez krytykujacych to do sarka-
stycznego hocus-pocus. Pordwnywala takie sytuacje do postawy
meza, ktory przytula w biegu zone, idgc do pracy, i bez uwagi ca-
luje ja po powrocie. Dorothy twierdzila z nadziejg, ze od czasu
do czasu ten pocatunek rozpala sie zachwytem, czutoscig i mi-
loscig. Przytaczala tez swiadectwo mlodego czlowieka, ktory
zaczal uczestniczy¢ dobrowolnie we Mszach. Wlasnie wtedy po
Soborze ksieza zaczeli uzywaé jezykdéw narodowych i bylo to
wielkim zyskiem w zyciu ludzi $wieckich. M}ody czlowiek jed-
nak skarzyl sie, ze w chwili, gdy zaczal rozumied teksty i czer-
pac z nich pocieche, polowe z nich mu zabrano. Byt to kolejny
wyraz krytyki Dorothy Day wobec skracania liturgii®®. Z drugiej
strony Shuzebnica Boza uczestniczyla czesto w Mszach w dziel-
nicach biedy. Pisala wtedy, ze moglaby szukaé Mszy Palestriny
czy chéru Bacha, ale jest blisko ludzi biednych, nieznajacych po-
rzagdku. W parafii pelnej ubogich tez potrzeba pieknej liturgii, ale
te, ktdre przezywala, choé nie byly estetyczne, byty satysfakcjo-
nujgce i pozwalaly lepiej odczuc¢ wspdlnote. Uwazala je nawet za
lepsze pod tym wzgledem od dhugich Mszy tacinskich, pelnych
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poczucia czci — w najlepszym wypadku, lub acedii — w najgor-
szym, czyli dusznosci sktaniajacej do ucieczki z nadprzyrodzonej
atmosfery umierania dla siebie, w ktdrej trudno byto oddychad,
nie znajdujac impulsu dla natury, rozumu i odretwialej duszy®°.
6 maja 1973 roku w swym dzienniku Dorothy zapisata: ,,Msza
byla dtuga i nudna. Boze, przebacz mi”®'.

Z powyzszym wigze si¢ kwestia spiewu liturgicznego. Dorothy
doceniala znaczenie milczenia, ciszy i pokoju podczas Euchary-
stii. Jednak cieszyla sie zawsze z Mszy $piewanych, wspomina-
jac mitosé do muzyki swietego Franciszka i cytujac stwierdzenie
Swietego Augustyna, ze kto $piewa, dwa razy sie modli. Juz wspo-
mniano o Mszach gregorianskich, gitarowych i o ruchu penta-
kostalnym, w ktérym atrakcyjnos¢ muzyki wznosi serca podczas
$piewu. Dlatego Stuzebnica Boza negatywnie odczuwala brak
pies$ni podczas Mszy. Wspominala, jak kiedys$ znajoma osoba ze
wspdlnoty kwakréw po wspdlnie przezytej liturgii powiedziala:

,Teraz wiem, o czym jest Msza — jest medytacjg”. Powiedziala
to z powodu catkowitego milczenia i ciszy uczestnikéw. Przy-
jaciel z Irlandii thumaczyl jej, ze amerykanski Kosciot katolicki
sklada si¢ przewaznie z Irlandczykéw, a oni cierpieli przeslado-
wania od Anglikéw i odprawiali Msze w ukryciu i ciszy. Ale dla
Dorothy Day na pewno impulsem serca byl krzyk adoracji, gest
rak, a nawet taniec, jak w wypadku Dawida i wspdlczesnie Zy-
déw chasydzkich®2. W jednym z artykuléw w ,, The Catholic Wor-
ker” wspdlzalozycielka relacjonowala piekno i duchowg glebie
Mszy skomponowanej na Wielki Post i $piewanej w $wigtyni.
Jej zdaniem, popularne melodie Mszy ludowych $piewanych
w szkotach i kosciotach mogly docieraé¢ do wielu, ale trudno je
poréwnac z piegknem tej muzyki. Day pochwalila przy okazji mu-
zyke religijng nawrdconej na katolicyzm kompozytorki Mary Lou
Williams®3. Pod koniec zycia Dorothy zaczela doceniad jeszcze
jeden rodzaj przezywania liturgii, mianowicie Msze telewizyjna.
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W tekscie noszgcym date 1 wrzesnia 1980 roku zapisala: ,Msza
w telewizji jest cudowna dla osob zamknigtych w domu”é4.

Oprdcz znaczenia uczestnictwa w Ofierze Stuzebnica Boza
podkreslata oczywiscie wymiar Uczty i przyjecia Komunii Swie-
tej. Wielokrotnie pisata o codziennym przyjmowaniu Pana Jezusa
pod koniec zycia, czesto nie w kosciele, ale w pokoju. Nie zawsze
byli na miejscu ksi¢za, ktorzy mogli jej udzieli¢ konsekrowanej
Hostii. 27 sierpnia 1978 roku Dorothy zapisala w swoim dzien-
niku: ,,Frank przynidst mi Komunie. Dziekuje Bogu za kaptan-
stwo swieckich”. Stwierdzila, ze Bog dal jej syna na staro$¢®®. Jak
wiemy, szczegdlnym wydarzeniem w jej zyciu byta Komunia z rgk
papieza Pawla vi. Day czula si¢ wyrdzniona, gdyz sposrdd trzech
tysiecy delegatéw w Watykanie tylko trzystu dostgpilo tego za-
szczytu. Sposrod Amerykanéw obok Dorothy byl w tym gronie
tylko astronauta James McDivitt®. Trzeba jednak podkreslié, ze
Shuzebnica Boza zawsze pisala o milo$ci i uczuciu szczescia, sity
i$wiatla w zwigzku z przyjeciem Chrystusa w Eucharystii®”. Bez
niej nie moglaby kontynuowaé dzialalno$ci. Wprawdzie w 1970
roku przyznala, ze nie zawsze przystgpowala do niej z potrzeby,
z radoscig i dziekczynieniem, gdyz po trzydziestu osmiu latach
prawie codziennej Komunii moze si¢ pojawié rutyna, ale w jej
wypadku byla to rutyna brania codziennego pozywienia, przyj-
mowanego z calg wiarg i wierno$cig Panu®8.

Dorothy Day w kontekscie przygotowywania swej corki do
Pierwszej Komunii wyrazala wdziecznosc papiezowi Piusowi X,
ze zezwolil na wczesng Komunie, byleby dziecko rozumialo
réznice miedzy Eucharystig a zwyklym chlebem®®. To zagad-
nienie interesowato Dorothy tak bardzo, ze analizowala je, przy-
gotowujac ksigzke o swietej Teresie z Lisieux. Zauwazyla, ze
przyszta karmelitanka rozumialta sprawy religijne juz w wieku
dwoch lat, choé przyjmuje si¢ w Kosciele, ze takie zrozumienie
jest dopiero u siedmiolatka, ktérego dopuszcza sie do Komunii.
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Zainteresowanie w Day wzbudzily tez wspomnienia Pierwszej

Komunii Teresy, ktdre zostaly opisane jezykiem zjednoczenia

milo$ci oblubienicy do Oblubierica. Ten obrazowy jezyk to-
warzyszyl takze Dorothy, ktdra thumaczyla zakochanemu w niej

Ammonowi Hennacy’emu, ze gdy stanie si¢ katolikiem, przyj-
mie chrzest i Komunie Ciala i Krwi Pana, bedg sobie blizsi niz

brat i siostra, a nawet niz maz i Zona, gdyz ta sama krew Zbawi-
ciela bedzie , krazyé w ich zytach”, dajagc nadprzyrodzone zycie

Boga™. Dorothy wiele do myslenia w kwestii mitosci do Komunii

daly stowa jednego z bezdomnych, ktérym si¢ opiekowala. Steve

Hergenhan nie chodzil do Kos$ciola, ale méwik: ,,Gdybym wie-
rzytjak ty, ze sam Chrystus jest obecny na oltarzu, nic w swiecie

nie powstrzymywaloby mnie od tego”. Stuzebnica Boza opisala

pOzZniej ze wzruszeniem jego chrzest i inne sakramenty”. Wobec

powyzszego nie dziwi, ze Dorothy cierpiata z powodu pewnych

trendéw w amerykanskim katolicyzmie, zwigzanych z odrzuce-
niem zasad religii, uwazanej za ,kajdany”, przez mlodziez nie-
prowadzong do glebi wiary i ostatecznie opuszczajgca Koscidl.
Pasowaly jej do nich stynne stowa Iwana Karamazowa: ,jesli
Boga nie ma, wszystko jest dozwolone”. Day pisala o zaspokaja-
niu zmysléw i ciala, negowaniu sakramentu malzenistwa przy
jednoczesnym przyjmowaniu Komunii bez spowiedzi, gdy si¢ to

podoba i gdy ,,sie to czuje””®. W jednym z jej listow mozna prze-
czytaé: ,Nowa moralno$¢ oznacza wolng mitosé i malzenistwo

na prébe itd. Zadnej spowiedzi, po prostu chodzenie do Komu-
nii jakkolwiek. Wszystko to famie mi serce””4.

Kolejnym wymiarem duchowosci eucharystycznej Doro-
thy Day jest adoracja obecnosci Zbawiciela pod postacig chleba.
Trzeba jg rozumieé w calym kontekscie, zwlaszcza wtedy, gdy
Shuzebnica Boza zapytana o godzine adoracji, cytujac jednego
z duchownych, powiedziala, ze Najswigtszy Sakrament jest do
spozywania, a nie tylko do adorowania. On jest naszym zyciem,
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pokarmem, a nie adorujemy pokarmu jako takiego. Mogliby-
$my takze adorowacé oltarz”. Slowa te wskazuja na potrzebe

przyjmowania Komunii i w zaden sposob nie swiadczg o lekce-
wazeniu modlitwy adoracyjnej. Dorothy Day pamietala, ze jej

nawrdcenie zaczelo sie od blogostawienstwa Najswietszym Sa-
kramentem?. Z zachwytem opowiadala, jak ojciec Durand wpro-
wadzil w swej parafii wieczystg adoracje i dwiescie piecdziesigt
0s6b przychodzilo na jedng godzine w tygodniu do otwartego

w dzien i w nocy kosciota”™. Stuzebnica Boza pisala, ze Bog pra-
gnie, by ludzie odczuwali Jego immanencje. Jest bliski jak oddech.
Mamy Go w Najswietszym Sakramencie. Zbyt latwo przyjmu-
jemy Jego obecnos¢ jako oczywista. Z odrobing wiary padliby-
$my na twarz wobec Jego obecnosci’® W tym kontekscie warto

jeszcze raz przytoczy¢ recepte Dorothy na brak czasu. Trzeba

go siaé, rozdawac i ,rzucaé na wiatr”, czyli mimo nawalu pracy
i8¢ na godzine adoracji, by odzyskaé czas na to, co konieczne™.
W pismach Day znajdujemy $lady adoracji, ktora, jak si¢ wy-
daje, przezywala w duchu biskupa Fultona Sheena, jako godzine
$wieta®®. Znajdziemy u niej rowniez stwierdzenia, ktore wobec

powyzszych analiz mogg wydawadé sie dziwne. Dla przykladu pi-
sala o kosciele w Harlem, ze skoro mato ludzi chodzi na Mszeg,
mozna inaczej wykorzystaé jego poszczegdlne przestrzenie — na
czytelnie, recital organowy i probe chéru. Dodata: ,,Ksigdz boi
si¢ o czes¢ Najswietszego Sakramentu. Jakby drogi Pan nie moglt
sie zatroszczy¢ o siebie”®'.

Wydaje sig, ze stowa te mozna zrozumied, analizujac kolejny
wymiar duchowo$ci eucharystycznej autorki, ktéra pisala, ze im
wiecej posiadamy, tym wiecej wydajemy sie chciec, a ostatecznie
niczym mniejszym nie bedziemy zaspokojeni niz Bogiem. Dodala
wtedy, Ze najszybciej znajdziemy Go we wcielonym Slowie, czyli
Chlebie Zycia i Jego ubogich®2. To kieruje nasza uwage na spo-
leczny wymiar Eucharystii, ktéry Dorothy jasnial, gdy widziala
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przeciwnikdw spotykajgcych sie na wspdlnej Mszy®3. Wzywata
do formowania grup mlodziezy, jak robili to komunisci, ale nie
po to, by studiowac marksizm, lecz nauczanie Kosciota na temat
liturgii i spraw spoltecznych. Jej zdaniem, te dwie kwestie mu-
szg by¢ traktowane razem. Msza byla dla niej aktem wspdlnoto-
wym, w ktérym w ramach $wietych obcowania laczyl si¢ Kosciot
walczacy, cierpigcy i triumfujacy®t. Najpierw chodzilo Stuzeb-
nicy Bozej o regulacje relacji kultu do dzialania (worship and ac-
tion). Poniewaz uwazala Msze Swietg za najwieksze dzieto dnia,
twierdzila, ze wszystkie prace winny wznosic sie ku temu szczy-
towi milosci i zjednoczenia z Bogiem. Przy tej okazji Dorothy
Day ze smutkiem zauwazyla, ze wielu katolikéw poswieca czas
na Eucharystie i inne modlitwy, ale nie znajduje czasu ani na
probe przemiany wlasnego zycia, ani tez spoleczenstwa, by byly
zgodne z wizjg chrzescijaniska®®. Ruch liturgiczny jako pierwszy
rozpoznal potrzebe ,,rewolucji personalistycznej i komunitary-
stycznej” — mowigc jezykiem Emmanuela Mouniera i jego The
Personalist Manifesto. Zdaniem Dorothy, w liturgii sg srodki, by
uczy¢ katolikow dotknietych indywidualizmem, Ze sg cztonkami
jednego Ciala i cierpienie jednostek stanowi cierpienie wszyst-
kich. Wedlug niej, sukcesem nazistow, komunistow i faszystow
byta wspdlna filozofia i wspdlny cel. Rowniez katolicy winni sie
modli¢ i dziala¢ razem, by rozszerzajgc krélestwo Chrystusa,
razem mogli zdobywaé swiat. Liturgia, wspdlne antyindywidu-
alistyczne uwielbienie, jednym umyslem, sercem i ustami, w ofie-
rze Mszy, jest bronig przeciw swiatu. Day przypominala stowa
Piusa x, ktory uczy}, ze liturgia jest koniecznym zrédlem praw-
dziwego ducha chrzescijaniskiego. Pius X1 z kolei thumaczyt, ze
prawdziwy duch chrze$cijaniski jest konieczny do odrodzenia
spolecznego. Na podstawie prostego sylogizmu Stuzebnica Boza
latwo mogla sformulowad wniosek, ze liturgia jest konieczna
podstawg chrzescijaniskiego odrodzenia spotecznego®®. Warto
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przypomnieé, ze w swym wystgpieniu na Kongresie Euchary-
stycznym w 1976 roku Day polaczyta przezywanie Mszy Swie-
tej ze sprawg pokuty, pojednania i pokoju w swiecie®”.

Nie moglo tu zabraknaé tez komentarza do kwestii sprawie-
dliwosci spotecznej. Dorothy w ksigzce The Long Loneliness opi-
sala spotkanie, ktére wywarlo na niej duze wrazenie i rozbudzilo
smutne mysli o tym, jak dyktatorzy stawali si¢ bostwem. Jim
Forest przytoczyl je w nastepujacej formie: ,,Wiele lat pézniej
Day ciggle jeszcze wspominala pewnego goscia, ktéry odwiedzal
wspolnote w pierwszych latach jej dzialalnosci, zydowskiego ro-
botnika z Lower East Side, noszgcego rézaniec na szyi i recy-
tujacego psalmy w jezyku hebrajskim. «Byla w nim tagodnos¢
$w. Franciszka», pisala. Pomagal w ogrodzie, chodzac boso po
ziemi. «Czuje, jak rosliny rosng», méwil. «Patrze na malutkie
roslinki i wyciggam je z ziemi silg milosci, jakg mam w oczach».
Pewnego dnia siedzial przy stole i trzymat w dtoniach kawalek
ciemnego zytniego chleba z koszernej piekarni. «To czarny chleb
ubogich», powiedziat. «To chleb Zydéw rosyjskich. To ciato Le-
nina. Lenin podawal chleb ludziom i méwik: ‘Oto cialo moje, ktore
dla was lamig’. Dlatego go czczg. Dal im chleb». Niektdrzy sie-
dzacy przy stole byli zszokowani tym, jak sadzili, bluznierstwem,
lecz Dorothy poczuta w tych stowach blogostawienistwo. Tak, by¢
moze byt szalony, ale ona zawsze latwiej dostrzegala Chrystusa
w takim szalenstwie niz w ludziach rozsadnych, doktrynerskich,
niewzruszonych. Ludzie rozsadni rzadko czuli Zycie tetnigce
w ziemi i upierali sig, ze chleb to jedynie chleb”®8. Ta scena przy-
pomniala Stuzebnicy Bozej proroka Ezechiela ganigcego pasterzy,
ktérzy nie karmig owiec®®. Dla niej Msza Swieta byta podstawa
do poznawania, milowania i stuzenia Bogu w ubogich®°. Bez Eu-
charystii nie bytoby wysilku dgzenia do przemian spolecznych
irealizowania uczynkow milosierdzia w Katolickim Robotniku®'.
Zwiazek Eucharystii i codziennego chleba dla ubogich widac tez
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wyraznie w stalym powtarzaniu przez Stuzebnice Bozg, ze po-
karm powinien by¢ traktowany z szacunkiem, skoro nasz Pan
pozostawit sie nam pod postacig pokarmu, a Jego uczniowie po-
znali Go po lamaniu chleba. Ubodzy tez poznawali chrzescijan
po tym, ze dzielili si¢ z nimi chlebem92.

Oproécz sakramentéw wtajemniczenia Dorothy Day komento-
wala takze znaczenie sakramentdw w stuzbie komunii Kosciota,
czyli kaplanstwa i malzenstwa. Przypomnijmy, ze juz w 1941
roku pisala o kaplanstwie swieckich (priesthood of the laity)®3.
Chodzilo jej o kaplanistwo chrzcielne, wiec gdy niektdre organi-
zacje kobiece chcialy jg mieé po swej stronie w kwestii kaptan-
stwa kobiet, stwierdzala, ze jest starg konserwatystka®*. Nie ma
potrzeby na tym miejscu przypominac wszystkiego, co powie-
dziano dotad na temat kaplanstwa hierarchicznego w pismach
Shuzebnicy Bozej. Day miala wielki szacunek do duchownych,
o czym $wiadczy takze fakt, ze wielu mlodych wspdtpracownikéw
w Katolickim Robotniku odkrylo powolanie kaplanskie i zakonne.
Jednym z nich byt wspomniany juz Jack English, ktory zostal tra-
pista®s. Dorothy zdawala sobie sprawe z kryzysu w okresie po-
soborowym, ktéry prowadzil wielu do opuszczenia klasztoréw,
a nawet postugi kapltaniskiej®. Gléwnie w odniesieniu do ducho-
wienstwa przypominala powiedzenie Romana Guardiniego, ze
Koscidl to krzyz, na ktérym zostat ukrzyzowany Chrystus, wiec
nie mozna oddziela¢ Chrystusa od krzyza, ale trzeba zy¢ w sta-
lym niezadowoleniu z Ko$ciola. Jak juz wspomniano, pisata w tym
kontekscie o skandalach ksiezy biznesmendw i o braku troski
o biednych. Czasami by}a poirytowana tym, Ze ksieza nie doce-
niali zdolnosci do zycia duchowego swych penitentdw, dawali
minimalne pouczenia i méwili bardzo krétkie niedzielne kaza-
nia, jej zdaniem nawet nie ,,mleko dla niemowlat”. Przykladowo
cytowala kazanie z Zestania Ducha Swietego, gdy ksiadz nie mé-
wil o Trzeciej Osobie Boskiej, tylko o obowigzku wielkanocnej
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spowiedzi. Teresa Wielka tak kochata stuchaé stowa Bozego, ze
z radoscig moglaby wystuchiwac najbardziej miernych kaznodziei.
Dorothy rozumiala, co $wieta miala na mysli i zgadzala sie z tym,
jak dtugo bylo to stowo Boze, a nie polityka, finanse i dyskusje
o prawie pracy. Przyznawala si¢ do ztego zwyczaju dyskutowa-
nia, a czasem nawet sprzeciwiania sie w myslach kaznodziei. Gdy
ksigdz mowil o bezradnosci bliskich, ktorzy pozostali po naglej
$mierci osoby w grzechu $miertelnym, Dorothy przypomniala
sobie rade otrzymang od innego kaplana, by modlié sie za samo-
béjcow. Byta wdzieczna ksiedzu za to, ze nie musiala by¢ bez-
radna. Dla niej jednak najwazniejsze bylo to, ze ksieza udzielali
jej sakramentdw i ze majg wladze odpuszczania grzechow. Day
spowiadala si¢ im jak samemu Bogu. Gdy dawali jej rozgrzesze-
nie, odnawiali zdrowie duszy, zapewniajgc ,,zmartwychwstanie
ciala i zywot wieczny”. Ksieza udzielali jej Chleba Zycia, naj-
wiekszego daru, jaki mogla otrzymad na ziemi. Po latach mogta
tez opisac wiele historii ksiezy ubogich, czystych i postusznych,
oddajacych zycie dla bliznich. Pisala o swej wdziecznosci za do-
brych kaplanow?®’.

Takze drugi sakrament w stuzbie komunii Kosciola, czyli mal-
zenstwo, zostal juz oméwiony w rozdziale na temat duchowosci
malzenskiej i rodzinnej. W obecnej czesci, dotyczacej duchowo-
$ci sakramentalnej, wystarczy przypomnieé osobiste niepowo-
dzenie Dorothy i jej, rdwniez niestety plonne, nadzieje zwigzane
ze Slubem cérki Tamar, ktére jednak nie wplynely negatywnie
na postrzeganie sakramentu malzenstwa®s. Zasadniczo dla Do-
rothy sakramenty, dotykajac czlowieka jako stworzenia z duszg
i cialem, byly znakami mitosci, jak czulos¢ malzenska, ktéra be-
dac ziemska rzeczg, znaczy wiele wig¢cej niz sam jej akt®®. Stu-
zebnica Boza pisata o Ludwiku i Zelii Martinach, ze dla nich akt
malzenski byl prawdziwie sakramentem, jak swigcenia'®. Opisy-
wala tez ludzi z grona swoich przyjacidl, dla ktérych malzenistwo
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bylo prawdziwym powolaniem i sakramentem™’. £.6zka winny
by¢ jej zdaniem oftarzami, miejscami otrzymywania sakramentu
malzenstwa, dawania i przyjmowania komunii, ktéra jest przed-
smakiem wizji uszczesliwiajgcej. W najwiekszym i najbardziej
godnym akcie cztowiek staje sie wspot-stworzycielem z Bogiem1°2,
Day nie kryta tez niepowodzen i zawodu w tej dziedzinie, jak
choéby w wypadku Ammona Hennacy’ego, ktérego byta matka
chrzestng i ktory dla nieslubnej zony porzucit Koscio's.
Wreszcie trzeba wspomnieé o sakramentach uzdrowienia.
Wiemy, ze Dorothy Day spowiadala si¢ regularnie, w pewnych
okresach nawet raz w tygodniu'®*. W 1963 roku opisala swe od-
wiedziny w San Giovanni Rotondo u Ojca Pio, ktdre przebiegaly
pod znakiem sakramentu pokuty i Eucharystii'®®. Z duzym zain-
teresowaniem analizowala praktyke spowiedzi i pelng ufnosci do
Boga postawe wobec grzechu w zyciu swietej Teresy z Lisieux°®.
Przygotowywala swg cdrke Tamar do spowiedzi i thumaczyla jej
roznice miedzy grzechem $miertelnym a powszednim'’. Miala
réznych spowiednikéw i cieszyla sie, ze mogha ich zmienié, gdy
jej nie rozumieli, atakujac za anarchizm w Katolickim Robot-
niku'@8, Jeden z najpiekniejszych tekstéw Stuzebnicy Bozej na
temat sakramentu pojednania i pokuty zostal zawarty w jej li-
$cie do ojca Daniela Berrigana. Uzupelniony myslami z innych
publikacji o podobnym charakterze, moze by¢ dobrym przy-
kladem koscielnej zasady duszpasterskiej, ktéra wymaga od du-
chownych, by dzialali suaviter in modo, fortiter in re. Dorothy
Day pisala, ze do konfesjonaléw sg coraz mniejsze kolejki, bo lu-
dzie wyznaja teraz swoje grzechy w mediach i opowiadajg tam
wszystko o swym zyciu intymnym. Ona znala i szanowala skrom-
no$¢ konfesjonalu, a nie spowiedzi publiczne. Ale jej zdaniem lu-
dzie nawet przez ten dziwny, perwersyjny sposob wyznawania
szukaja Chrystusa, chocby sie Go wyrzekali. Chrystus byt dla
niej Prawdg i zywa woda zmywajaca grzechy. Byl tez Slowem,
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dlatego przytaczala Jego nauczanie, ktore stanowito najwiek-
szg pocieche w jej zyciu: ,,nie sadzcie”, ,,odpus¢ nam nasze winy
jako i my odpuszczamy naszym winowajcom”, ,,przebaczaj sie-
demdziesigt siedem razy”, ,Jego ludowi dasz poznaé zbawienie

przez odpuszczenie grzechéw”. Tak wigc, gdy chodzi o rozwody,
kontrole urodzen, aborcje, musiata pisa¢ w tym duchu. Naucza-
nie Jezusa — Stowa musi by¢ podtrzymane, chociaz mozna by
pomysled, ze to calkowicie poza naszym zasiegiem, niemozliwe

do przestrzegania. Day wierzyla, ze Chrystus jest naszg Prawdg
ijest z nami zawsze. Mozemy siega¢ ku temu celowi, nie sprostac,
upasé siedemdziesiagt siedem razy, ale wybaczenie jest zawsze.
On jest dobrym i kochajagcym sedzig i takimi jest dziewieédzie-
sigt dziewieé procent ksiezy w konfesjonale. Jakze to inny trybu-
nal niz opisany w Procesie Franza Kafki, gdzie si¢ bada, okresla

wine i skazuje. Tu werdykt w wypadku prawdziwej checi prze-
miany zycia jest zawsze ,,niewinny”, nawet gdy ,,mocne posta-
nowienie, by z taskg Boza wyznaé grzechy, pokutowac¢ za nie

i poprawié zycie” moze sie wydawac beznadziejnym zamiarem.
Ten zawarty w poprzednim zdaniu, wypowiadany, nie tylko

w tradycji amerykanskiego Kosciota katolickiego na koncu spo-
wiedzi akt skruchy zawiera zawsze postanowienie ,wyznawania

grzech6w”, choc¢ wlasnie skoriczylo sie je wyznawad, co zdaniem

Stuzebnicy Bozej oznaczalo, ze zaréwno ksigdz, jak i penitent

wiedzg, i chcg by¢ w tym uczciwi, ze bedg sie spotykaé w konfe-
sjonale wcigz na nowo. Dorothy Day wierzyla w moc rozgrzesze-
nia i w laske uczestnictwa w Bozym zyciu, dzigki ktorej mozna
po trochu zdejmowad z siebie starego cztowieka i przywdziewad
nowego, Chrystusa. Wyrazala rados¢ z moznosci pdjscia do spo-
wiedzi i otrzymania przebaczenia, nawet jesli cztowiek zastana-
wialby sie w nieufnosci sobie, czy rzeczywiscie ma na mysli to,
co postanawia, lub czy posiada sile, by poprawié swoje zycie'®°.
Dla niej szczery zal za grzechy byl wynikiem skierowania wzroku
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na siebie, zamiast patrzenia na bledy innych. Powtarzala stowa
Jezusa: kto jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci kamien. Pa-
mietajac o swojej przeszlosci i odpuszczonych grzechach, zda-
wala sobie sprawe z tego, ze czlowiek nigdy sie nie buntuje tak
bardzo wobec wlasnych grzechdéw, jak wobec cudzych. Dlatego
$wiadoma braku mocy, by kontrolowa¢ grzechy bliznich, nie
chciala ich tez osadzad'®.

Na koniec trzeba przypomnie¢, jak bardzo Dorothy Day cenila
sakrament namaszczenia chorych. Czesto miala okazje by¢ przy
osobach umierajacych i denerwowalo jg zwlekanie z udzielaniem
sakramentu, zwyczajowo nazywanego ostatnim, jakby miat zapo-
wiadacé koniec zycia. Dla niej bylo to zrodlo taski, ktdéra daje chorej
osobie sile, pokdj duszy do znoszenia cierpien, wybaczenie grze-
chéw, a jesli taka bedzie wola Boga, takze uzdrowienie fizyczne.
Stuzebnica Boza z radoscig ptynaca z wiary pisala o przyjacio-
fach, ktérzy po przyjeciu tego ,,wielkiego sakramentu Kosciota”,
otoczeni modlitwami, po §mierci otrzymali to, co papiez czy krol
mogliby otrzymad, mianowicie chrzescijariski pogrzeb w poswie-
conej ziemi. Pisala to w kontekscie $§mierci Maurice’a O’Connella,
ktéry byt stolarzem i zrobil dla Dorothy juz w latach czterdzie-
stych porzadng trumne. Day, widzac na pogrzebie, w jak taniej
trumnie go pochowano, czula, ze powinna byla mu jg odstgpic™.
Te jej mysli wprowadzajg nas w tematyke kolejnego rozdziatu,
poswieconego ascezie, czyli ,,umieraniu dla siebie”.



13.

Ascetyczny wymiar duchowosci

Juz poprzednie rozdzialy, zwlaszcza omawiajgce rady ewange-
liczne, ukazaly plyngca z cnét teologalnych postawe Dorothy
Day, dla ktdrej wiara, nadzieja oraz mitos¢ Boga i blizniego sta-
nowily najwazniejszg tres¢ zycia. Chrystocentryzm Stuzebnicy
Bozej byl tez podstawg jej umilowania cierpienia i ascezy. Cyto-
wala stowa Léona Bloy, Ze nic nie jest nadprzyrodzone na tym
$wiecie, jedynie cierpienie. Cala reszta jest ludzka'. Dlatego przy
okazji obchodzenia popularnego przed Soborem $wieta Siedmiu
Bolesci Matki Bozej kandydatka na oltarze, skarzac si¢ na brak
mozliwo$ci uczestniczenia w liturgii Wielkiego Postu, zapisala,
ze wazniejsze jest przezywanie Meki niz celebrowanie jej w na-
bozenstwach?. Jednoczesnie tajemnica cierpienia ukazywala sie
jej w fakcie, ze ono samo nie powoduje ani wiary, ani wzrostu
milosci. Apostolowie potrzebowali wylania Ducha Swietego, by
cierpieé z radoscig®. W logice Dorothy Day jedynym widzialnym
znakiem chrzes$cijanistwa byla milo$¢ blizniego, do ktdrej reali-
zacji nie wystarcza naturalny motyw, potrzebny jest krzyz*. Dla-
tego Stuzebnica Boza czesto medytowala Meke Panska, zwlaszcza
w nabozenistwie Drogi Krzyzowej®.
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Charakterystyczne w jej pismach jest Iaczenie wszelkiego
ludzkiego cierpienia z ubogim narodzeniem Jezusa w stajni pel-
nej brudu i smrodu, z Jego ubdstwem, sprawiajagcym, ze nie mial
gdzie glowy zlozy¢, z zyciem w okupowanym kraju, glodem, po-
kusami i lekami, krwawym potem, wzieciem na siebie kazdego
cierpienia i winy, z Drogg Krzyzowg i $miercig, bedaca najwiek-
szg przegrang w oczach swiata®. Zdaniem Dorothy Day: ,,to r6zni
chrzescijanistwo od innych religii, Bg wleczony przez ulice w cal-
kowitym i haniebnym niepowodzeniu?. Dlatego bez zrozumie-
nia kenotycznych aspektéw zycia Chrystusa, czyli Jego unizenia,
nie mozna zacza¢ ,,przemieniac¢” si¢ w Niego®. Stuzebnica Boza
czesto powracala w myslach do zmarlej w 1970 roku pensjona-
riuszki Katolickiego Robotnika Peggy Cowley-Baird, ktdra z za-
palem wlgczala sie w modlitwe Aniot Parski. Kiedy Dorothy
Day zwrdcila jej uwage, ze Bog na powaznie bierze nasze mo-
dlitwy i wystuchuje, gdy Go prosimy o doprowadzenie nas do
chwaly zmartwychwstania przez Jego meke i krzyz, Peggy od-
powiedziala, Ze wie, o co prosi®. Chrystocentryczny klucz do
zrozumienia ascezy w pismach Dorothy wyrazal si¢ takze w jej
ulubionym obrazie Kosciola jako cierpigcego Ciata Chrystusa.
Ta wizja eklezjologiczna napelniala ja pewnoscia, ze Chrystus
jednoczy sie z cierpieniem kazdego cztowieka'®. Chrzescijanin
powinien w tym nasladowaé swego Pana, pomagajgc nie$¢ bliz-
nim Jego krzyz jak Szymon, ocierajac Jego twarz jak Weronika,
cierpigc z Nim jak Jego Matka, czuwajac przy Nim pod krzyzem
jak Jan i radujac si¢ z Nim w Jego zmartwychwstaniu. Trzeba wi-
dzieé Jezusa w cierpigcych™.

Drugg obok chrystologicznej przestankg koncepcji ascetycz-
nej Dorothy Day byla zwigzana z duchowo-cielesng struktura
czlowieka przestanka antropologiczna. Juz w rozdziale doty-
czgcym duchowos$ci malzenstwa i rodziny byla mowa o ciele,
ktére z jednej strony bylo, zdaniem Shuzebnicy Bozej, swigtynia
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Ducha Swietego, jej dobrym, drogim, stworzonym przez Boga
istale umierajacym ,towarzyszem w pielgrzymce”, przez ktérego
otrzymywala najwieksze radosci cielesne i duchowe i poznawata
prawde, z drugiej za$ strony ,,wrogiem”, , bratem oslem”, Zrédlem
nieuporzgdkowanych przyjemnosci, fatwo oddzielonym od du-
cha i tak zniewalajagcym czlowieka, ze sadzi, iz jest najbardziej
duchowy, gdy nie jest swiadom swego ciala, zadbanego i uspo-
kojonego w wygodzie. Oczywiscie Dorothy odrzucala heretycka
postawe z przesztosci chrzescijafistwa, prowadzgcg nawet do sa-
mobdjstw, by uciec od materii i ciala, uznawanych za zle'. Z dru-
giej strony miata Swiadomosc hedonistycznej teorii konsumpcji
w przemyslowym kapitalizmie, opartej na ideach Adama Smi-
tha i generujacej przez reklame coraz to nowe potrzeby. Jej zda-
niem, bylo to zaprzeczeniem swiadomosci konsekwencji grzechu
pierworodnego®™. W umilowanie krzyza wprowadzal ja poczat-
kowo ojciec Pacifique Roy, ktory uczac o umartwieniu, mial na
mysli usmiercanie w dostownym znaczeniu. Niektérzy uwazali
go za janseniste, ktory chcial niszczyé nature, na ktdrej buduje
laska. Dorothy, cho¢ czasami wydaje sig¢ is¢ w kierunku watpli-
wej teologii krzyza, ktéry bez zwigzku z grzechem mialby by¢
konieczny do wyjscia poza nature, komentowala poglady Roya,
stwierdzajac, Ze czyta i popiera to, co Mathias Scheeben pisal
na temat wielkosci czlowieka naturalnego, naturalnych cnét
i naturalnego zycia. Nie wiemy dokladnie, do jakiego dziela si¢
odnosila, ale najwazniejsza teza Scheebena w tej kwestii stresz-
cza sie w stwierdzeniu, Ze faska wznosi nature do niezmiernych
wysokosci i udziela cztowiekowi niewymownie intymnego zjed-
noczenia z Bogiem™. Dlatego cho¢ znajdujemy w dzienniku Do-
rothy postanowienie noworoczne z 1939 roku, by ,nie zwazaé
na zdrowie ciala, ale tylko duszy”, oraz wyrzuty sumienia z po-
wodu troski o cialo, jego czystos¢ i ubranie, wywolane poréwna-
niem z pelnym abnegacji zyciem Petera Maurina, to jednak za
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najbardziej reprezentatywng dla Day opini¢ na ten temat trzeba
uznacd jej stwierdzenie, ze wiara w zmartwychwstanie ciala, wol-
nego od cierpien i chordb, chwalebnego i przemienionego przez
milo$¢, stanowi argument za szacunkiem dla niego, uzywaniem
go dobrze, bez lekcewazenia i naduzy¢*.

W swoim doswiadczeniu duszpasterskiego podejscia do ascezy
w Katolickim Robotniku Dorothy Day rozpoznawala dwa za-
sadnicze kierunki. Kiedys nawet opisata je w bardzo wymownej
bajce o ojcu Krzyzu i ojcu Radosci, opartej na historiach prze-
zywanych w Katolickim Robotniku. Pierwszy podkreslal po-
trzebe stalego podejmowania krzyzy codziennosci i wyrzeczen.
Drugi nie lubil umartwien i oderwania od stworzen. Méwil, ze
trzeba mysle¢ w kategoriach wolnosci ducha i dac sobie spokéj
z malostkowym wyliczaniem skladanych ofiar. Zarzucal ojcu
Krzyzowi samouswiecenie, podkreslanie swych zalosnych wy-
sitkdw, zamiast patrzenia na nieskonczenie mitosiernego Boga.
Tu przewazala ufnos$¢ w laske Chrystusa i pragnienie, by On sie
zajgl cztowiekiem. Zdaniem ojca Radosci, tendencja do podkre-
$lania umartwienia i oderwania od stworzen byla przejawem
duchowosci nie teocentrycznej czy chrystocentrycznej, tylko
egoistycznej, skupionej na sobie. Swiety Jan od Krzyza i $wiety
Bernard na swdj sposéb pokazuja te tendencje, ktdra jest niebez-
pieczna. Ojciec Rado$¢ uwazal tez za skrajnie szkodliwy rozdziat
o naturze i Yasce w O nasladowaniu Chrystusa. Méwit o rado-
waniu sie stworzeniami i zgodnym z Boza wolg pomnazaniu
milosci do nich. Mieszkaniec imieniem Minimus wykorzystal
to, gdy byl pijany, i thumaczyl, Zze raduje si¢ stworzeniem. Spo-
tykal sie z réznymi reakcjami, od stwierdzenia, ze w nim jest
Chrystus, do uznania pomocy pijakowi za strate czasu i pienie-
dzy. Réwniez mieszkanka domu Fabiola cieszyla si¢ malymi
zmyslowymi przyjemnosciami. Ojciec Krzyz podkreslal stabosc
ludzkiej natury sklonnej do grzechu. Wzywatl do radykalizmu
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irozdania wszystkiego ubogim. Uczyl, ze trzeba czynic wszystko

z mitosci do Boga, kochac bliznich, a nie mysle¢ tylko o swojej

wygodzie. Ojciec Rado$¢ thumaczyt, ze w tak trudnych czasach

umartwieniem jest juz samo zycie. Wzywal do bycia w lasce

uswiecajacej i unikania grzechu $miertelnego. Przypominal, ze

Bog umilowal grzesznikow i ze jest spowiedz. Analizujgc pisma

Dorothy Day, trzeba przyznaé, ze tworczo korzystala z obu po-
staw. Zresztg swiadczy o tym podsumowanie jej bajki, w ktorym

stwierdzila, ze jest ona réwniez o niej i Zze wszyscy sg winni na-
wzajem swoich grzechdéw. W tekscie pojawiali sie Maria Mag-
dalena, Judasz i Piotr, ale w kazdej z przedstawionych oséb byt
takze Chrystus'®.

Shuzebnica Boza shuchata ojca Krzyza w kwestii podejmowa-
nia umartwien. Przypominajgc wezwanie Teresy z Lisieux, by
cierpied, choéby z goryczg, podkreslala, ze cierpienie jest naj-
potezniejszg duchowg bronig (,,the strongest of all the spiritual
weapons”). Doceniala potrzebe praktyki stalych, codziennych,
matych ofiar wyrzeczenia si¢ siebie, ktdre sg duzo trudniejsze
niz okazjonalne wielkie gesty ofiary na pokaz ,,z wielkim zade-
ciem”". Uwazala za mozliwe, ze gdy cztowiek nie ogranicza pra-
gnien dobrych rzeczy i nie dziala na zasadzie agere contra, sam
Bdg moze sie zatroszczyc¢ o to i pozbawic go tych rzeczy, nie przez
ich brak, ale przez utrate ochoty na nie'®. Zasadniczo jednak ak-
centowala wysilek oderwania od stworzen, ktory by} jednym
z czterech filaréw rekolekeji w Katolickim Robotniku. Uczono
w nich, ze katolik przysigga walczy¢ ze Swiatem, cialem i szata-
nem. Dorothy pisala z jednej strony o koniecznosci ograniczania
przesadnej stymulacji bodZcami, z drugiej strony o walce z ace-
dig, czyli lenistwem duchowym?™. W jej pismach znajdziemy ko-
mentarz do zniesionych dtugich godzin postu eucharystycznego.
Po Soborze dzigkowala Bogu za ponowne zaakcentowanie wol-
nosci i za filizanke kawy pozwalajacg dotrzeé na poranng Msze
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Swieta, ale brakowalo jej dawnego rygoru, ktéry zdawal sie wno-
si¢ duzo zywiotowosci do zycia duchowego?°.

Zasadniczo jednak skupiala sie na poscie od pokarméw, ktéry
byl dla niej polaczony z modlitwg, opanowaniem pozadliwosci
ciala i mozliwo$cig wspomagania bliznich jatmuzng. Day przy-
pominala, ze jedzenie jest czynnoscig sakralng, gdyz wszelkie
zycie pochodzi od Boga, a czlowiek przyjmujac pokarm, jakby
byt na nowo stwarzany. W Katolickim Robotniku z wielkg tro-
ska przygotowywano pokarmy dla ubogich, pamietajac w obfi-
tujacej we wszystko Ameryce, ze sg miejsca, w ktoérych ludzie
umierajg z glodu. Stuzebnica Boza zgadzala sie z krytyka ekstre-
malnych postaw i szukala cnoty pomiedzy obzarstwem a prze-
sadnym ograniczaniem pokarmu. Przypominala opowiadanie
o swigtym Dominiku, ktdrego zakon mial by¢ kuszony z jednej
strony obzarstwem, a z drugiej skrajnym postem. Dlatego zalo-
zyciel wzywal swoich uczniéw do umiarkowania. Rowniez w Ka-
tolickim Robotniku ekstremisci, jak podziwiany przez Dorothy
za dtugie okresy postu Hennacy, szybko si¢ zniechecali, a umiar-
kowani trwali wiernie. Day twierdzila, ze dobrze mie¢ ambitne
cele, ale przesadzanie w poscie swiadczy o pysze. Dla niej wzorem
byla Teresa Wielka, ktéra wyznala, ze odkad nalozyla na siebie
troszke wiecej umartwien, poprawilo si¢ nawet jej zdrowie. Napo-
minala tez wspolsiostry, by nie martwily sie tak bardzo o cialo,
skoro przyszty do Karmelu, by umierac¢ dla Chrystusa. Ganila
jednak zakonnice, ktére chcialy same decydowac o swojej asce-
zie i i8¢ wlasng droga pokuty. Czesto, zniechecajac sig¢ wielkimi
wyrzeczeniami, nie chcialy pdzniej nawet zachowywaé milcze-
nia, ktére nikomu nie moze zaszkodzi¢. Dorothy pisala, ze Oj-
cowie Pustyni i zakonnicy we wspdlnotach o wigkszym rygorze
dozywali nawet stu lat dzieki dyscyplinie. Oddajac zycie, zacho-
wywali je. Tymczasem, gdy Day czula w sobie tendencje do nie-
umiarkowania w jedzeniu i spowiadala si¢ z podjadania miedzy
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positkami, spowiednik uznat to za skrupuly i przestrzegajac ja
przed jansenizmem, nakazal jesé?'.

To sklonilo zalozycielke Katolickiego Robotnika do glebszych
analiz postu. Zniechecaly jg ascetyczne legendy o Maryi i swie-
tych, ktérzy jedli tylko z przymusu, w smutku, pokarm dostar-
czony przez anioléw. Pisala, ze trudno sie dziwié niecheci do tego,
by zostac swigetym. Heretyckie podejscie brzydzi si¢ funkcjami
ciala i nie znosi zaspokajania jego potrzeb. Obawa o przesadng
uwage skierowang na zywnos¢ prowadzi do zaniedbywania jej,
a nastepnie do utraty zainteresowania przygotowywaniem je-
dzenia dla rodziny. W kolejnym kroku cztowiek kieruje sie ku
przetworzonym fabrycznie produktom. Tymczasem Nowy Testa-
ment jest pelen uczt z Jezusem. Adam z przyjemnoscig uprawiat
zywnos¢ dla siebie i Ewy, a dopiero po grzechu pierworodnym
stalo sie to trudne i bolesne. Czlowiek je, by miec site stuzy¢
Bogu. Jesli doswiadcza przyjemnosci podniebienia, by ulzy¢ cie-
zarowi pracy, winien je przyja¢ z wdziecznoscig od dobrego Boga.
Matka Boza i $wiety J6zef na pewno dbali o odpowiedni pokarm
dla Jezusa. Wszystko to nie przekresla potrzeby postu jako drogi
do wolnosci i zdrowia. Dorothy, przypominajac zachete Bene-
dykta x1V z 1741 roku, by przestrzegac postow, kladla nacisk na
wyrzeczenie si¢ tego, co nie jest konieczne, by dzigki temu méc
pomagac bliznim?2.

Konsekwentnie w wielu miejscach w pismach Dorothy Day
znajdujemy wzmianki o jej radosci z positkéw — nazywa nawet
siebie Zarlokiem — ale i o poscie cielesnym, czesto zwigzanym
z prawdziwym cierpieniem ciala. Relacjonowala tez wyrzecze-
nia i posty ludzi zwigzanych z Katolickim Robotnikiem, a na-
wet swojej dorastajgcej corki. Dla niej post cielesny byt podstawg
prawdziwego ubdstwa, a takze w pewien sposob ofiarowaniem
zycia dla bliznich?3. Wyrzeczenie, ktore glownie Stuzebnica Boza
miala na mysli, dotyczylo rzeczy niekoniecznych, czyli uzywek,
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papieroséw, alkoholu, kawy, herbaty, cukierkdw, gumy do zucia
i coca-coli. Dotyczyto tez rozrywki w postaci kina, radia, tele-
wizji i gazety. Cho¢ uwazala, Ze wino samo w sobie jest dobre,
ardzne rosliny stuzg czlowiekowi za lekarstwo w bélu, skarzyta
sie na plage alkoholizmu i narkomanii, rowniez wsréd mlodych
wolontariuszy zwigzanych z Katolickim Robotnikiem. Widziata
potrzebe umartwienia w intencji uzaleznionych. Gdy méwita

o tym, nazywano jg heretyczkg, jansenistkg i manichejkg?*. Byla

juz mowa o tym, ze specjalng mitoscig Stuzebnica Boza otaczala

ksiezy alkoholikéw. Pisata o nich jako o ,,duszach ofiarnych”, cier-
piacych niejako za tych duchownych i §wieckich, ktérzy korzy-
staja z uzywek bez pograzania si¢ w nalogu. Przy okazji w jej

tekstach mozna wyczytaé aluzje do niepanowania nad swym

cialem ksiezy, ktorzy naduzywali alkoholu. Postanawiala usil-
nie modli¢ sie i po$ci¢ w intencji kaptandw ,,z dobrze zaopatrzo-
nym barkiem”?5,

Powyzsze aluzje wprowadzajg nas w wyrazny zwigzek postu
cielesnego z czystoscig seksualng. Dorothy chodzito o czystosé
zmystow i ich dobrowolne umartwienie?®. Juz kilkakrotnie przy-
taczana odpowiedz udzielona bratu Johnowi na jego zarzuty o nie-
zdrowy charakter religii dotyczyla tego obszaru. Day rozumiala
ten zarzut w kontekscie umartwienia sie. Thumaczyta bratu, ze
czlowiek szuka szczescia w seksie i niszczy je, nie akceptujac,
ze pochodzi od Boga, ale traktujac je jako cel sam w sobie. Czlo-
wiek, ktory nie zachowuje porzadku jakosciowego i iloSciowego
w tej dziedzinie, jest zdaniem Stuzebnicy Bozej podobny do ko-
£0$, kto je miedzy positkami i nie ma smaku na bankiet albo caty
dzien stucha prymitywnej muzyki i nie ma ochoty na symfonie?”.
Wypada w tym miejscu powtdrzyé opinie Dorothy, ze seks jest
najbardziej zraniong sferg po grzechu pierworodnym, a jedno-
czesnie w nim cialo i dusza najbardziej sg ze sobg splecione?®.
Akt malzeniski jest sakramentem wzajemnego uswiecenia meza
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izony. Stanowi tez powinno$é, ale za obopdlng zgoda mozna sie

powstrzymywac i moze to by¢ pomocne dla zdrowia mito$ci tak,
jak post od jedzenia pomaga w zdrowiu ciata?®. Day powtarzata za

Janem Kasjanem, Benedyktem i Tomaszem z Akwinu starg mona-
styczng zasade, ze prawdziwie pozytywne ¢wiczenie ascetyczne

ciala, pomagajgce w umartwieniu pozadliwosci, to uczciwa praca

reczna. Sama zachowywala te zasade, twierdzac, ze kto nie pra-
cuje fizycznie, ma ponadprzecigtny klopot z pragnieniami ciata3°.
Jest jeszcze jedna sfera dobrowolnych umartwien, ktéra byta bar-
dzo bliska Dorothy, mianowicie umartwienie jezyka, poszczenie

od przemawiania i zachowywanie ciszy. W swoim mszaliku Stu-
zebnica Boza miala kartke ze zdaniem wyjetym z Reguly swie-
tego Brendana: ,,dwie trzecie poboznosci polega na ciszy”. Tak
wiec wysitek ,,zdejmowania starego czlowieka” polegal dla niej

réwniez na rezygnacji z niepotrzebnych rozméw i nieuzytecz-
nego czytania. Zasadniczo pragnela znalez¢ jakgs forme umar-
twienia kazdego z pieciu zmystows'.

Jednak chciana strona cierpienia nie miala w oczach Stuzeb-
nicy Bozej najwigkszej wartosci. Dorothy cieszyla sig, ze przez
pie¢ lat studiowala Yacing i mogla znalez¢ zrédlostéw cierpli-
wosci (patience — patientia) w cierpieniu®2. Znoszenie cierpli-
wie niedobrowolnego umartwienia bylo jej zdaniem bardziej
zastugujace niz znoszenie natozonych z wlasnej woli surowych
praktyk pokutnych33. Dorothy Day poréwnywala wartos¢ ascezy
dobrowolnych czuwan i postéw z tym, co nazywala sakramen-
tem obowigzku (sacrament of duty), czyli jeszcze cenniejszg, nie-
dobrowolng bezsennoscig i glodem w rodzinie z powodu opieki
nad dzie¢mi oraz biedy i niedostatku. U swietej Anieli z Foligno
znalazta mysl, ze dobrowolne umartwienia nie sa w potowie tak
zastugujace jak te niedobrowolne. Poniewaz nie ma w tych ostat-
nich wlasnej woli, bardziej podobajg si¢ Bogu i przynosza wie-
cej pozytku duszy. Szukanie realizacji wlasnej woli, odrzucanie
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postuszenistwa i pokory prowadzi do zamieszania. Swiety Jan od
Krzyza uczyl o koniecznosci oderwania si¢ od stworzen i przej-
$cia przez noc ciemng. Czlowiek nie przyjmuje tego dobrowol-
nie, wiec Bdg to realizuje dla czlowieka. Day miata tu na mysli
pokute naltozong przez okolicznos$ci zycia. Matki dzieci inten-
sywnie zajmujg sie stworzeniami, swoimi dzie¢mi, jedzeniem,
ubraniem i dachem nad glowa. Cialo kobiety obcigzone dzie¢mi
jestjak ciezar krzyza. Calty dzien trosk o dzieci to zadanie, ktore
Bdg powierzytinie mozna od niego uciec. To jest droga zbawienia
matki. Zdaniem Dorothy Day, kobieta moze osiggna¢ najwyzsza
duchowo$é i zjednoczenie z Bogiem przez jej dom, dzieci, prace
niepozwalajacg na myslenie o sobie, niezostawiajacg czasu na po-
cieche, modlitwe, czytanie i to, co moglaby uznawaé za rozwdj.
Spelniajac swe obowigzki, nieuchronnie jest prowadzona droga
wzrostu. Ale musi by¢ o tym pouczona, by mogta sie modlié, jak
potrafi, i wola¢ w ciemnosci nocy. Jej umartwieniem oczu jest
nieporzadek, powonienia — ludzkie funkcje organizmu, stuchu —
krzyki, smaku — brak jedzenia, dotyku — zmeczenie i poczucie
stabo$ci. Rdwniez jej wewnetrzne zmysty s3 umartwiane, gléw-
nie przez samotno$é. Oczywiscie dzieci sg pociechg, ale wigzg sie
z nimi takze ich ztosci, choroby i koniecznos$é nocnych czuwan:
zarowno przeblyski nieba, jak i piekla®*. Dla Dorothy wazne byty
stowa swietego Jana od Krzyza, ze dla duszy droga cierpienia jest
bezpieczniejsza i bardziej owocna niz droga radowania sie¢ i dzia-
tania®. Nazywala to przycinaniem, ktére powoduje cierpienie,
ale jest konieczne, by owocowac?®®. Wierzyla, ze dzieki akcepto-
waniu krzyza cierpien i porazek w duchu wiary, nadziei i milosci
uwalnia sily pomagajace w pokonaniu zla w swiecie®”. Cierpie-
nie bylo dla niej monetg do sptacania swoich i cudzych dtugdéw.
Dlatego postulowala, by jesli trudno jest radowad sie z cierpien,
przyjmowac je chociaz jako wole Bozg. Wiedziala, Ze potrzeba he-
roicznej cnoty, by cierpliwie przyjmowaé mate rzeczy sprawiajgce
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cierpienie, gdyz che¢ odwetu i duch nienawisci wydaja si¢ bar-
dziej ludzkie niz chrzescijaiiski duch niestawiania oporu ztu32.

W pismach Stuzebnicy Bozej mozemy znalez¢ cale zestawy
niedobrowolnych cierpien. Najlepiej widad jej pelng pokory po-
stawe wobec nienawistnych i oczerniajacych ja listow bylego tra-
pisty i dzialacza Katolickiego Robotnika Johna Stanleya. Przezyt
zawdd osobg Dorothy i oskarzal ja o hipokryzje. Czytala jego pre-
tensje, twierdzac, ze moze by¢ on narzedziem w reku Boga, by
ja ociosaé. Poniewaz pragnat doskonalosci, znienawidzit Doro-
thy, widzgc wszystkie jej btedy>°. Réwniez sama Stuzebnica Boza
rozliczala si¢ z realizacji pierwotnych pomystéw Petera Maurina,
widzgc, ze na kazdym froncie poniosta porazki. Rozumiala je
w perspektywie krzyza i zmartwychwstania, jako z koniecznosci
nalezace do drogi swietosci*. Wspominala o franciszkanskiej ,ra-
dosci doskonatej”, gdy byla wyzywana i obrzucana jajkami przez
sasiadow za to, ze przychodzili do nich biedacy. Ja tez czasami
brano za bezdomng ze wzgledu na ubogie ubranie*'. Zalozycielka
Katolickiego Robotnika czesto pisata o ciemnej nocy, ktérg mo-
glo by¢ jakies osobiste lub wspdlnotowe nieszczescie albo zwy-
kla codziennosé, gdy stygnie pierwotny entuzjazm i nie widaé
sensu kontynuacji*2. Oczywiscie do niedobrowolnej ascezy na-
lezaly réwniez cierpienia wynikajace z naturalnych katastrof,
Kklesk zywiotowych, biedy, braku ogrzewania, cieplej wody oraz
zwigzanych z tym nieprzyjemnych zapachdw i brudus.

Gdy Dorothy po latach rewidowatla te wcze$niej sporzgdzone
przez siebie wykazy cierpien znoszonych przez przyjaciol, zauwa-
zyla, ze pominela jedne z najwazniejszych, czyli Smieré dzieci,
utrate wspolmalzonka i zalamanie psychiczne®*. Narodziny
i $mier¢ stanowily dla niej dwa potezne i swigte wydarzenia®s.
Pisala, ze przychodzimy na ten §wiat w cierpieniu i z krzykiem,
ale takze posrdd cierpienia jeste$my w trakcie rodzenia si¢ do
nastepnego zycia, bedac juz w wiecznosci dzigki tasce*®. Prawde
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te przypominata sobie Dorothy szczegdlnie intensywnie w trak-
cie choroby, piszac jednoczesnie, ze chorzy sa skarbem Kosciola
izrédlem jego duchowej mocy#”. Podobnie o przemijalnos$ci przy-
pominat Dorothy proces starzenia sie. Gdy obchodzila siedem-
dziesigte urodziny, pisala: ,, Tracimy stuch, zeby, wzrok i tak nasze
zmysly s3 umartwione, nawet jesli sami ich nie umartwiamy”.
To byla prawdziwa medytacja na temat smierci*®. W ostatnich
dwdch latach zycia pisata, ze musi ¢wiczyé sie w Swietej obojet-
nosci i cieszyd, ze jest starg kobiets. Przy okazji opowiadala, jak
w domu go$cinnym w Rochester maly chlopiec pelen zawodu
powiedzial: ,,Caly dzien méwili, ze przyjedzie Dorothy Day, no
iprzyjechala — ijest tylko starg kobietg”#°. Do tego doswiadcze-
nia przygotowywala si¢ przez lata. Jednym z momentéw oswiece-
nia (revelations) w jej zyciu byta rozmowa z mlodym czlowiekiem,
ktéry zaprosit jg na positek. Patrzac na jej rece, ktdre byly spra-
cowane, powiedzial, ze zawsze mdglby okresli¢ wiek kobiety po
jej dloniach. Dorothy poczula sie stara, ale myslata o tym caty
dzien i nagle, czytajac Swietego Augustyna, doznata cudownego
przeczucia prawdy, ze niewazne, jak bardzo czlowiek sig sta-
rzeje, zawsze jest mozliwo$é wzrostu w madrosci, przez ksigzki,
ludzi i swiat dookola. Pierwszy raz doglebnie zrozumiala swie-
tego Pawla piszacego, ze to, co zniszczalne, ma przywdziac to,
co niezniszczalne®. Wiele lat pdzniej, czytajac rozmowe $wig-
tego Augustyna z jego matka Monika, prowadzong tuz przed jej
$miercig, Day snula refleksje na temat nieba, ze bedzie odpo-
czynkiem, widzeniem, miloscig, wielbieniem, na koncu, ale bez
konica. Pawlowe ,poznam tak, jak i zostalem poznany” (1 Kor
13,12) kojarzyla z Ksiega Rodzaju, gdzie stowo ,,poznanie” zostalo
uzyte do nazwania rodzgcego zycie spotkania meza i zony. Dla-
tego dla Dorothy $§mieré byla ekstazg, porwaniem, paschg i przej-
$ciem do nowego zycia. Jacques Maritain natchnal jg mysla, ze
Przemienienie Paniskie byto przeblyskiem przyszlego zycia po
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$mierci. Dorothy wspominala, jak wyjezdzajac z domu, zawsze
martwila si¢, czy w tym czasie nie umrze jej matka. Ostatecznie
miala przywilej trzymania jej za reke, gdy umierala. Lata minely
iz kolei Tanya, czteroletnia prawnuczka Dorothy, po pogrzebie
jednej ze starszych mieszkanek domu z lekiem powiedziata pra-
babci: ,,nie jestes stara, jestes mloda”. Prababcia odpowiedziala,
ze tez, jak tamta zmarla kobieta, jest stara i kiedys, nie wie kiedy,
odejdzie zobaczy¢ swoich rodzicéw i brataS'.
Smier¢ byta czestym tematem refleksji Stuzebnicy Bozej. Mysl
o niej powrdcila, jak juz wspomniano, w czasie pogrzebu czlo-
wieka, ktory przygotowal dla Dorothy trumne®2. W ksigzce Migu-
ela de Unamuno The Tragic Sense of Life przeczytala, ze wszyscy
jestesmy $cigani mysla o $§mierci, bez wzgledu na to, jak to wy-
pieramy. Jesienig widzimy, jak wszystko wokd}t nas umiera, i to
napelnia nas smutkiem, ale tez nadziejg Bozej obietnicy pokona-
nia §mierci®®. Gdy Day odmawiala Zdrowas Maryjo, pewnego razu
zaskoczyta jg mysl o tym, jak czesto modlila sie o dobrg smier¢:
steraz i w godzine $mierci naszej”. Pisala, ze dobrze mie¢ dtugi
okres choroby. W tym stanie powtarzala motto ze sztuki Tho-
masa S. Eliota The Cocktail Party: ,,czekaj i nie réb nic”%. Naj-
bardziej jednak utkwily jej w pamieci stowa swietej Teresy od
Jezusa, ktore Stuzebnica Boza powtarzala przy okazji zblizajacej
sie Smierci bratowej: ,,Muly sg spakowane, kopig kopytami, pod-
czas podrozy bedzie kolysalo, lecz nasz cel jest pewny”. Dorothy
czula, ze rdwniez jej muly sg juz spakowane®®. Zapewne dlatego,
majac siedemdziesiat szesé lat, w swym dzienniku zapisala, ze
chce spedzac wiecej czasu, przygotowujac sie do $§mierci®®. W ca-
Iym swoim zyciu czesto sie z nig spotykala, poczawszy od mlo-
dzienczej pracy w szpitalu, przez ostatnie pozegnania cztonkéw
rodziny, zwlaszcza matki, az po przyjacioti wspolpracownikdow,
z ktorych niewatpliwie najwazniejszym dla niej byl Peter Mau-
rin%”. Piszac o jego kosztownym pogrzebie, wspdlzalozycielka
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Katolickiego Robotnika przypominala, ze katolicy majg cze$¢ dla
ciala, chca oddaé¢ mu honor i pokazac, ze je kochaja, gdyz stuzyto
zmarlemu, a ostatecznie zmartwychwstanie do Zycia wiecznego®®.
Wcigz na nowo w jej pismach pojawia si¢ motyw dziecka, ktére
w lonie matki nie ma ochoty wyj$é na swiat. Dorothy poréwny-
wala to ze ,,straszng chwily”, gdy dusza opuszcza cialo®®. Pytanie
0 przygotowanie na ten moment nasuwalo si¢ jej takze w kon-
tekscie grozacej wojny atomowej i mysli o Swiecie znajdujagcym
sie na krawedzi wiecznosci. Pamietala, ze pierwsi chrzescijanie
cieszyli sie na mysl, ze koniec swiata jest bliski®®. Z powyzszymi
tematamiw pismach Dorothy Day laczyly sie refleksje na temat
zycia wiecznego. Autorka pisala, ze znajac sktonnosé do grzechu
natury ludzkiej i fakt, ze pokusy, jak méwil swigty Antoni, naj-
mocniej atakujg tych, ktérzy sie odwracajg od $wiata i oddaja
Bogu, zrozumiate jest, iz katolicy uwazajg czysciec za istotny, by
zmy¢ plamy zycia doczesnego. Dorothy przypominala, ze kardy-
nal Newman w Snie Geroncjusza, stanowigcym libretto do ora-
torium Edwarda Elgara, méwil o duszy, ktéra w dos§wiadczeniu
czyséca, przez stopniowe spotkanie z Bogiem, przygotowuje si¢
do visio beatifica. Przy okazji Stuzebnica Boza przytoczyla swoja
ulubiong mys$l z Traktatu o czysécu $wietej Katarzyny z Genui,
ktéra nazywala czysciec drugim najszczesliwszym ,,miejscem”
po niebie. Cierpienia oddalenia sg proporcjonalne do milosci,
musi wiec tam panowac wielka rados¢. Dlatego zdaniem Day
dzien $mierci jest zaskoczeniem, ale winien tez by¢ radosny®'.
Poniewaz Sluzebnica Boza doskonale znala pisma $wietego Jana
od Krzyza, wolno zakladad, ze jej refleksje na temat cierpienia
oschtosci i nocy ciemnej duszy (the dark night of the soul) mialy
zwigzek ze zblizaniem si¢ do Boga w czysccu®2

Chorobie, starosci i umieraniu czesto towarzyszy bdl ciala.
Upokorzenie z tym zwigzane plynie zdaniem Sluzebnicy Bo-
zej z bycia ,,zredukowanym do statusu zwierzecia”. Przyjmujac
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uderzenia czy znoszac bdl, cierpigcy odczuwajg bycie jakby ,,mniej
ludzmi” (lesser men). Zastanawiajac sie nad tymi doswiadcze-
niami, Dorothy stwierdzila: ,,Moze intensywnos¢ cierpienia i in-
tensywno$¢ przyjemnosci sg jakos wstydliwe, gdyz tak tracimy
w nich kontrolg, tak tracimy siebie, ze juz nie jestesmy stworze-
niami o wolnej woli, ale pod kontrolg naszego slepego ciala”®3.
Analiza przykladow fizycznego cierpienia przyjaciot prowadzita
Day do podkreslania jego goryczy: ,,Dobrze jest méwié o wcho-
dzeniu na krzyz z radoscig, z Chrystusem, spiewajac. Cierpie-
nie nie jest takie, moze za wyjatkiem rodzenia dziecka”. Nie byto
piekna w cierpieniu sparalizowanego przyjaciela, ktdrego umyst
byt jasny i dlatego cierpial jeszcze mocniej. Zdaniem Day, takie
zto w $wiecie bez grzechu pierworodnego byloby niezrozumialg
inie do zniesienia tajemnicg. Dzieki wierze mogla pisa¢ o dopel-
nianiu cierpien Chrystusa i znoszeniu z Nim bdlu, ktéry bedzie
Jego, az do pelni czaséw. W takim ujeciu cierpienie jest najciez-
szg duchowg pracg®4. Najtrudniejszg do przyjecia tajemnica dla
Stuzebnicy Bozej bylo cierpienie dzieci. Mocno w jej pamieci wy-
ryl sie bunt przeciw Bogu Iwana Karamazowa z powiesci Fiodora
Dostojewskiego, wynikly z tego powodu. Dorothy pisata o tym
w kontekscie malzonkéw Gauchat, ktorzy opiekowali sie naj-
bardziej smutnymi, znieksztalconymi i nieuleczalnie chorymi
dzie¢mi. Opiekunowie okazywali im cieplto uczucia tak jak sio-
stry Matki Teresy, ktore tulily dzieci w sierocincu w Kalkucie.
Day pisata: ,,Jak wazne jest to nasze biedne cialo, z géry skazane
dla nas na rozklad i cierpienie, a jednak zrédlo zachwytu!”. Mat-
zonkowie Gauchat poznali kazdy wymiar ludzkiego cierpienia,
a w nim takze przeblyski nieba — wizji uszczesliwiajgcej®®. Shu-
zebnica Boza opisywala rowniez wlasne cierpienia ciala, ktére
przyjmowala jako okazje do ofiary i pokuty za przejawy egoizmu®®.
Z powyzszym wigzal sie temat przesladowania Kosciota i me-
czenstwa. Dorothy Day pisala, ze sg przesladowania zastuzone
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i niezastuzone. Jezus zapowiedziat uczniom, ze beda przeslado-
wani, i Dorothy byta przekonana, Ze On tez w nich cierpi. Jest
meczennikiem wszedzie tam, gdzie ludzie walczg przeciw sobie.
Jesli chrzescijanie, bedacy ,,drugimi Chrystusami” przez naleze-
nie do Jego Ciala, zabijajg si¢ wzajemnie, to wciggajg Go w swdj
grzech (por. 2 Kor 5,21). Nawzajem wobec siebie realizujg zapo-
wiedz Jezusa: ,nadchodzi godzina, w ktdrej kazdy, kto was za-
bije, bedzie sadzil, ze oddaje czesé Bogu” (J 16,2). Tymczasem
powinni uslysze¢ stowa Zbawiciela: ,,schowaj miecz swdj do po-
chwy” (Mt 26,52). Apostotowie dopiero oswieceni Duchem od-
dali zycie jako meczennicy. Stuzebnica Boza wspominala w swych
pismach wielu p6zniejszych meczennikow. Pisala o swietych ze
starozytnosci, miedzy innymi Wincentym i Anastazym Persie,
a takze tych, ktorzy wydawali si¢ nie odczuwaé katuszy, jak Po-
likarp, Ignacy, Perpetua i Blandyna. Wrazenie zrobil na niej ulu-
biony $wiety Teresy z Lisieux, Jean Théophane Vénard, Sciety
w Wietnamie 2 lutego 1861 roku. Zrzucit ubranie, ktérym mial
byé wynagrodzony kat, by dostal je niepoplamione krwig. Pisala
o meczennikach z Ugandy, z Meksyku, o Marii Goretti, Franzu
Jagerstitterze i Tomaszu Morusie, ktory bojac si¢, ze podczas
tortur moze si¢ wyrzec Chrystusa, robit wszystko, by sie rato-
wad, ale gdy juz nie mdégl, z Bozg pomocg zostal meczennikiem.
Day wspominala Edyte Stein jako dusze sktadajacg sie w ofierze
za innych (victim soul) i o pierwszych jezuickich meczennikach
amerykanskich czczonych w Auriesville. Pisala o przesladowa-
niach za wiare we wszystkich zdominowanych przez komunizm
krajach, o wspdlczesnych meczennikach w obozach, a takze o po-
boznos$ci Martina Luthera Kinga, ktéra owocowata wielkg od-
waga w oczekiwaniu na meczenstwo. Day niezbyt chetnie pisala
o katuszach, gdyz uwazala, ze doktadne opisywanie tortur ma cos
z ducha masochizmu. Za to chetnie wspominala o ,,malej dro-
dze” ukrytego meczenstwa, utracie dobrego imienia czy pracy®’.
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Wiele z refleksji Stuzebnicy Bozej na temat meczenstwa mialo
zwigzek z wojng. Juz w 1936 roku pisala, ze jej zdaniem pacyfi-
sta w razie nastepnej wojny musi by¢ gotowy na meczenstwo®®,
Katolicy bowiem tez wierzg w koniecznosé przelania krwi, ale
wlasnej, a nie cudzej. Sg gotowi umrzeé, wierzac, ze krew me-
czennikdw jest nasieniem Kosciola, ktérego nie mozna znisz-
czy¢, ale ktorego nie uratuje armia. Przekonaniem Dorothy Day
bylo, ze chrzescijanie bronigcy wiary militarnie niejako mdéwia
do Jezusa: ,,zejdz z krzyza”. Meczennicy nigdy nie twierdzg, ze
akceptujg meczenistwo, ale po nich przyjda oddzialy, ktére ich
pomszczg. To byloby zmarnowane meczenistwo. Raczej ze swie-
tym Szczepanem powtarzaja stowa Zbawiciela, wyrazajace mi-
losé nieprzyjaciok: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzg, co czyniy”,
imodla si¢ z miloscig o ich nawrdcenie. To jest szalenstwo krzyza.
Day wierzyla, ze najwi¢ksza radoscig jest cierpied i umrzeé dla
wiary, a nie zabija¢ dla niej. Mito§é oznacza cierpienie, a nikt nie
chce zy¢ bez mitosci®®. Piszac w oparciu o Wspomnienia z domu
umartych Fiodora Dostojewskiego i opisy jego syberyjskich do-
$wiadczen zestania, Day uchwycila si¢ mysli, ze wszyscy ludzie
cierpig tak samo, niezaleznie od stopnia wyksztalcenia czy ubd-
stwa. Dla niej to byta tylko jedna strona medalu. Druga jest szcze-
$cie pdjscia za glosem sumienia.

Ostatecznym sensem zdrowej ascezy byla dla Dorothy Day
milo$c. Jak wiemy, sama poswiecita doczesng mitosé do Forstera
dla Boga, uwazajac wszystko za §mieci w poréwnaniu z zyciem
duchowym, ktore jako jedyne niesie rado$¢ i pokonuje lek. Rzecz
nie w tym, ze dostrzegala dychotomi¢ obu mitosci, ale wiedziala,
ze gdyby zostala z nim, zabrakloby jej odwagi, by i$¢ za powo-
laniem katoliczki. Nie negowalta milosci do niego czy do innego
czlowieka, ale zadna jedynie ludzka mito$é nie moglaby zaspo-
koic jej pragnienia bycia zjednoczong z Chrystusem. Dlatego pi-
sala o potrzebie przyjecia niedobrowolnego cierpienia z mitoscig
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i nakladania sobie umartwien. Twierdzila, ze milo$¢ daje jej te
pragnienia, chec¢ zdjecia starego cztowieka i przywdziania Umi-
lowanego. Dorothy chciala wyrzekad sie i po$cic¢ z powodu Jego
gtodu, by mieé udzial w cierpieniach i rado$ciach krzyza. Jedno-
czes$nie rozumiala, Ze cialo nie jest mniej dobre niz dusza, wiec
w umartwieniu nie chodzi o niszczenie, ale o przeksztalcenie. Jak
juz wezesniej wspomniano, akceptujgc nauczanie Jana od Krzyza
o wyrzeczeniu, Stuzebnica Boza krytycznie oceniala tych, kto-
rzy chcieli ukazaé to wyrzeczenie jako wartos$é bezwzgledng, za-
miast w perspektywie stalego ruchu od skupiania sie na sobie, ku
wiekszej milosci Boga. Dla Dorothy przywigzanie jako nieupo-
rzadkowane przylgniecie do tego, czego cztowiek nie potrzebuje,
bylo przeciwienistwem Janowego nada. Stanowilo odrzucenie
jego pragnienia nieposiadania niczego, by posiada¢ Boga, ktory
jest Wszystkim. Przypomnijmy, Ze z drugiej strony dla Day byto
jasne, iz je$li bedzie posiadaé¢ Boga — Wszystko, jako jej Pierw-
szg Milo$¢, rdwniez stworzone ,,wszystko” bedzie jej, by mogla
je w wolnosci i odpowiedniej perspektywie mitowad. Dzieki ta-
kiemu przylgnigciu do Chrystusa Stuzebnica Boza z wdzigczno-
$cig i wolnoscig cieszyla sie wszystkim, co otrzymywata w darze.
Milosé¢ Chrystusa rozszerzala jej serce, a nie zawezala w skrupu-
lach zastanawiania sig, czy jaki§ materialny przedmiot trzyma
ja z dala od Boga™. W 1972 roku Dorothy Day zapisala w swoim
dzienniku stowa wyrazajace istote wigzi cierpienia i mitosci Boga:
»Milowaé znaczy cierpieé. Moze jedyna pewnos$cig mitowania
Boga jest akceptowanie cierpien z radoscia. Co za sprzecznosc!””2
Konsekwentnie Dorothy Day widziala sens zdrowej ascezy
réwniez w miltosci blizniego. Nie rozumiala postawy ojca Fio-
rentina, ktérego nazywata drugim Savonarolg, gtoszagcym ogieni
piekielny, kpigcym z jedzenia, picia i intymnosci malzenskiej.
Nie mogla mu zapomnie¢, ze przychodzenie na swiat kolejnych
jej wnukéw uwazal za wyraz braku samokontroli’®. Prosita Boga
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o laske, by innym nie dodawac krzyzy, ale niesé¢ ulge w ich dzwi-
ganiu. Jej czulos¢ wobec cudzych cierpien wyrazala si¢ paradok-
salnie nawet tym, ze nie mogla okazywaé zbytniego wspdtczucia,
g¢dyz jedna z kobiet powiedziala jej, ze gdyby wiedziala, Ze Doro-
thy jest tak wrazliwa, nie podzielilaby si¢ z nig swoimi proble-
mami’®. Dla niej umartwienie oznaczalo umieranie dla siebie,
by zy¢ dla innych. Wierzyta w doktryne o mistycznym Ciele
moéwigcy, ze jej cierpienia mogg ulzy¢ cierpieniom innych ludzi.
Poscila z powodu glodu bliznich i gdy nie mogla ich karmié, pra-
gnela przynajmniej uczestniczy¢ w ich cierpieniu. Pisala, ze dla
$wietych kazdy blizni byt Chrystusem we wszystkich aspektach
zycia, takze cielesnych, biologicznych i fizjologicznych. Przyje-
cie cierpienia w solidarnosci z calg cierpigcg ludzkoscig moze
oswiecad innych w ich znoszeniu trudéw Zzycia. Tu nie chodzilo
o kult cierpienia, ale o akceptacje ludzkiej kondycji i o postawe
,dusz ofiarnych”. W tym kontekscie Day stwierdzila, ze osobiscie
poznala przynajmniej trzech ksiezy, ktdrzy ofiarowali swe zycie
za powierzone ich duszpasterstwu dusze?. Przykladem takiej
ofiarnej postawy dla Dorothy Day byla inicjatywa setki studen-
tow, ktorzy chcieli odsiedziec kare wiezienia nalozong na czter-
nastu aktywistow protestujacych przeciw wojnie w Wietnamie
i palgcych karty poboru (Milwaukee Fourteen), posrdd ktérych
bylo kilku ksiezy katolickich. Byta to deklaracja pokuty i checi
pojscia za Chrystusem, ktdéry wzigl na siebie ludzkie grzechy”®.
To wlasnie zdaniem Day najglebszy sens stowa ,,sympatyczny”,

czyli ,,cierpigcy z innymi”?’,



14.

Zadania apostolatu

Ostatni, czternasty rozdzial, dotyczacy apostolatu Dorothy Day,
moze stanowié pewng forme podsumowania wszystkiego, co
dotad zostalo powiedziane na temat jej zycia, dziatalnosci i du-
chowosci. Wszystko to bowiem zmierzalo do dzielenia si¢ z in-
nymi tym wielkim szcze$ciem, jakim dla Stuzebnicy Bozej byt
dar wiary. Dlatego czytajac ten rozdzial, nalezy pamietaé zwlasz-
cza o tym, jak Dorothy przezywala swojg religijnosd¢, co pisata
0 ,anonimowym chrze$cijaristwie”, wyrazanym mitoscig, oraz
jak angazowala si¢ w dialog z niewierzacymi i inaczej wierzg-
cymi. Zalozycielka Katolickiego Robotnika miala wrazenie, ze
malo ewangelizowano wiernych w Kosciele, poprzestajac na nie-
dzielnej Mszy Swietej, przypominaniu o wielkanocnym obo-
wigzku spowiedzi i Komunii, a takze zakazywaniu zawierania
malzenstw poza wspolnotg katolicks. Sadzono, ze laska sakra-
mentdw zrobi reszte, jak w Azji za czaséw swietego Franciszka
Ksawerego, ktory jedynie uczyt modlitwy i chrzcil'. Tymczasem
wspolczes$ni Day papieze wcigz przypominali o konieczno$ci wyj-
$cia do swiata i zdobywania go dla Kosciola? Dlatego Dorothy
podkreslata odpowiedzialno$¢ za innych, ,bycie stré6zem brata
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swego”, bez czego religia bedzie tylko ,,opium” dla samych wy-
znawcow. Jak pamietamy, jej ulubionym powiedzeniem Char-
les’a Péguy bylo to, ze nie mozna is¢ samemu do nieba, gdyz Bog
najpierw zapyta, gdzie sg inni3.

Dorothy Day modlita si¢ za tych, ktorzy, jak sie wydawalo, od-
rzucili wszelkg religie. Dodawala przy tym, ze ,religijni” ludzie s
czesto odpowiedzialni za ich odwrdcenie sie od Boga*. GIéwna jej
tezg w tej dziedzinie bylo, ze nie zdobedzie sie mas dla chrzesci-
janstwa, jedli nie bedzie sie nim zyto®. Dotyczylo to wszystkich,
ale posoborowa refleksja Day na temat aggiornamento skupiala
sie na $wieckim apostolacie i wymagala czytania, studiowania,
stuchania, uczenia si¢, by poznaé Boga, mitowaé Go i stuzy¢é Mu.
Z tym musiala by¢ tez w oczywisty sposéb zwigzana mitosé bliz-
niego®. Temat milosci zajmowal centralne miejsce w refleksji au-
torki i tgczyl sie z kwestig wolnosci. Jak juz dobrze wiemy, wiele
idei przejeta Dorothy Day od Petera Maurina, ktéry uwazal wol-
no$¢ za najwigkszy dar Boga dla cztowieka. Zdaniem Stuzebnicy
Bozej, konsekwencja tego byto prowadzenie ludzi do Boga przez
przyklad i stuzbe, czyli ,,mycie nog”, mitowanie ich na wzor Je-
zusa, Dobrego Pasterza, dajacego zycie za owce. Wszystko, czego
cztonkowie Katolickiego Robotnika nauczyli sie z Ewangelii, bylo
przeciwne uzyciu sily i zachecajace do troski o blizniego, czyli
personalistyczne”. Tak wlasnie Dorothy definiowala personalizm:

suswiadomienie sobie godnosci drugiego cztowieka, naszego zo-
bowigzania wobec niego, woli pracy z nim na tych elementach
prawdy, ktore uchwycil, akceptujac jego wspodlprace, na ile chce
ja podjaé, i odmowe z rozczarowaniem, gdy nie idzie tak daleko,
jak myslimy, ze méglby 8. To zakladalo unikanie wszystkiego, co
mogloby choéby sprawiaé wrazenie osgdzania innych, ale raczej
pozyskiwanie ich dla odmiennego punktu widzenia z mitoscig
i szacunkiem. Zdaniem Day, katolicy zawsze winni by¢ wierni
sumieniu i glosi¢ Ewangelie, a Ewangelig jest, ze wszyscy ludzie
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sg bra¢mi®. Dorothy powtarzala opinie pewnego duchownego,
ktory przekonywat ja, Ze nie powinno si¢ wpltywaé na ludzi, by
ich wygrac dla idei. Ich wolno$¢ jest tak swietym darem, ze nie

moze by¢ ograniczona czy silg famana. Pociggaé powinna prawda,
czyli Jezus, ktdry jest drogy, prawdg i zyciem. Ludzie czesto

w tym jedynie przeszkadzaja'®. Podkreslajgc gloszenie prawdy
bez przemocy, Stuzebnica Boza odwolywala sie do biblijnej po-
staci Eliasza, ktory spotkal Boga nie w ogniu i trzesieniu ziemi,
ale w lagodnym powiewie wiatru. Ta uwaga Dorothy to jak za-
cheta, by odwolywacd sie do sily argumentu, a nie do argumentu

sity". Przytaczala wiele przyktadow takich postaw. Najprawdo-
podobniej w ksigzce George’a P.Fedotova A Treasury of Russian

Spirituality znalazlta historie swietego Sergiusza, ktéry opuscit
monastyr na dwa lata, by nie narzucaé swego autorytetu sitg'.
Troche z tej postawy delikatnosci mozna wyczué w stwierdzeniu

Dorothy, ze widzi na Mszy Swietej mtodych ludzi, ktérzy zaczeli

z dala i zblizajg sie powoli, a ona boi sie ich przestraszy¢'. Day,
pokazujgc wiez wolnosci i mitosci, twierdzila, ze tylko nadprzy-
rodzona milo$¢ i bycie swietym moze nawraca¢ do Chrystusa

oraz zmienia¢ §wiat na lepszy. Zaden przymus, Zadna elokwen-
cja, pickne teksty czy nawet wielka przyjazi nie maja takiej mocy.
Dodawala jednoczesnie, ze gdyby ludzie byli sSwietymi, z pewno-
$cig nie osgdzaliby innych.

Stuzebnica Boza znala najwazniejszg strategie ewangeliza-
cyjng pierwotnego chrzescijaiistwa. Poganie, patrzgc na uczniéw
Chrystusa, moéwili: ,,patrzcie, jak oni si¢ mitujg” i przezywali
nawrdcenie®. Gdy Dorothy miata watpliwosci co do stusznosci
podejscia, w ktérym brakuje stanowczego sprzeciwiania sie zhu,
argumentem dla niej bylo przekonanie, ze jedyny prawdziwy
wplyw na ludzi osigga sie przez nadprzyrodzong mitos$é. Ta mi-
Yosé i swietosc tak ich dotyka, ze moga zostaé przez nig zbawieni.
To byla strategia ze wspomnianym juz zalozeniem przyciagniecia
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wiekszej liczby ludzi kropla miodu niz beczka octu. Nawet jesli
Day wydawala sie powigekszac przestepczosé innych, o co czesto
byla oskarzana, wierzyla, ze dzieki tasce Bozej mogla uczynic
dla nich to, czego nie moze ani rozsadek, ani przymus prawa. To
moze osiggnad tylko nadprzyrodzona mitos¢. Bog dat cztowiekowi
wolnos¢ i pragnie, by Go w sposéb wolny mitowal'®, Przeciwien-
stwo takiej postawy Dorothy widziala w nienawisci. Cytowala —
jej zdaniem wielkiego — katolickiego, swieckiego teologa barona
von Hiigela, ktéry mawial, ze grozitaby mu utrata wiary, gdyby
czytal prase diecezjalng. Dorothy rozumiala to stwierdzenie, gdy
czytala pelne nienawisci teksty w niektérych gazetach'. W 1951
roku zapisala w swoim dzienniku: ,Wysmiewanie i gorycz, zwal-
czanie innych, niewidzenie w nich Chrystusa to wyraz leku. Lek
bycia wysmianym. Gdy kpimy z kogos, nie zdobedziemy go. Nie
ma milosci w kpinie” 8,

Oczywi$cie konkretnym ewangelizujagcym wyrazem milo-
$ci byla pomoc potrzebujacym. W kontekscie Konferencji Swie-
tego Wincentego a Paulo, zalozonej przez Antoniego Fryderyka
Ozanama, Dorothy wyrazala przekonanie o koniecznosci tacze-
nia pouczenia (indoctrination) z uczynkami milosierdzia dla
osiagniecia przemiany spoteczenstwa. Czula jednak, ze uczynki
milosierdzia sg wazniejsze, gdyz zawsze przez czynng milosc na-
wraca sie ludzi'. Do jej ulubionych powiedzen nalezalo przyto-
czone juz kilkakrotnie zdanie Abbé Lugana, ze trudno jest glosi¢
Ewangelie ludziom, ktdrzy maja pusty zoladek?°. Dlatego chciala
polaczy¢ kwestie jedzenia z apostolstwem swieckich, oferujac
biednym dobre positki. Gdy mogla im daé jedynie skapy i nie-
smaczny pokarm, pisala, ze shuzenie im tak kiepskim jedzeniem
jest obrazg $wietego Jozefa, ktdry troszczy sie o ich zapasy?!.
Te ,,metode” apostolstwa Day zdawala sie dostrzegad u samego
Chrystusa. Trudno jednoznacznie wskazad tekst, na jaki si¢ po-
wolywala, gdy pisala, twierdzac, ze cytuje Piusa x1: ,,Gloszenie
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prawdy nie zdobylo wielu dla Chrystusa. Gloszenie prawdy za-
prowadzito Chrystusa na krzyz. Miloscig zdobyt dusze i spra-
wil, ze poszly za Nim. Dla nas nie ma innej drogi, by je zdoby¢.
Spdjrzcie na misjonarzy. Jakg droga nawracajg pogan? Przez do-
bre uczynki wobec nich”?2,

Zdaniem Dorothy, zaréwno Teresa z Lisieux, jak i Karol de
Foucauld odkryli ten sam apostolat: ,by¢ miloscig”. Wedlug niej,
wszystkie dzialania sg bezwartosciowe bez milosci. Nie cho-
dzilo jej jednak tylko o milo$é do potrzebujacych. Jesli René
Voillaume pisal o malej efektywnosci misjonarskich dziel mito-
sierdzia w sferze propagowania wiary, to przyczyny dopatrywat
sie w podziatach mi¢dzy ludzmi. Tam, gdzie rozkwit chrzescijan-
skiej dziatalnoS$ci charytatywnej napotkal przeszkode w postaci
wojny klas, uprzedzen rasowych i nacjonalizmu, nie przynosit
owocow z powodu zgorszenia. Day powtarzata opinie Voillaume’a,
ze bialemu czlowiekowi brakuje pokory i poczucia szacunku dla
kazdego cztowieka, obojetne jak prymitywnego i obojetne jak in-
nego od niego. Lekarstwo na te sytuacje widzial w $cislej wiezi
milosci i ubdstwa w zyciu ewangelizatordw?s.

Shuzebnicy Bozej nie chodzilo jedynie o pomoc biednym, ale
takze o mito$é do wszystkich zranionych, grzesznikéw i upad-
tych ludzi pograzonych w nalogach. Charakterystyczne dla niej
jest przyktadowo podejscie do uzaleznionych od narkotykdw, gdy
pisze, ze potrzebne s zrozumienie, mitos¢, sympatia, pomoc
w niesieniu cierpienia, skoro zaspokoi¢ cztowieka moze jedy-
nie szczescie zjednoczenia z Bogiem?*. Jednak wszystko, co zo-
stalo wyzej powiedziane, nie oznacza plaskiego horyzontalizmu.
Swiadczy o tym tekst z 1974 roku, w ktérym Day zauwazyla, ze
spelnia sie jej pragnienie wyrazane przez dziesieciolecia, gdyz
zakonnice wychodzg z klasztordw, a ksieza z plebanii, by i$¢ do
slumséw i stuzyc¢ ludziom. Autorka zaraz dodaje, ze akcent zo-
staje zbyt czesto potozony na zwyklg prace spoleczng, a nie na
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gloszenie Dobrej Nowiny wszelkiemu stworzeniu?®. Trzeba mieé
nauwadze, Ze jej zdaniem réwniez ubdstwo nie jest celem samym
w sobie, ale srodkiem, bez ktérego trudno dotrzeé z Ewangeliag
ikatolickg naukg spoteczng do biednych robotnikéw i bezrobot-
nych. Pragngc ubdstwa na wzor Chrystusa, Dorothy i jej wspdt-
pracownicy uzywali Srodkéw ewangelizacyjnych, ktére juz dawno
odkryly zakony proponujace slub ubdstwa?®. Chodzito réwniez
o udzial w cierpieniu biedakéw, ktory byl mocnym pragnieniem
w ruchu swieckiego apostolstwa?”.

Wreszcie trzeba podkresli¢ najwazniejszy aspekt ewan-
gelizacji, mianowicie modlitwe. Dorothy Day znala i czytala
klasyczng pozycj¢ na ten temat, czyli Dusz¢ apostolstwa ojca
Jeana-Baptiste’a Chautarda ocr. Duszg jest tu modlitwa litur-
giczna i prywatna. Stuzebnica Boza wiedziala, ze trzeba sie na
jakis czas wycofac z aktywnosci, by odnowic sity do walki w apo-
stolacie. Réwniez osobista decyzja Day, by na rok wycofaé sie
z kierowania Katolickim Robotnikiem i uwolni¢ od ,,herezji do-
brych uczynkéw”, czyli ,herezji dzialania”, zostala podjeta pod
wplywem przemyslenia nauczania Chautarda i Louisa Lalle-
manta®®. Dorothy miala pewnej nocy sen o karmieniu dzieci
piersig. Wystraszyla sig, ze nie ma pokarmu, i po przebudze-
niu pomyslala, ze to znak, by sie zastanowid, czy nie jest ,,pusta
cysterng”, ktora chce napoi¢ innych. To zrodzito refleksje nad
stanem jej zycia duchowego: czy pomagajac bliznim, nie zanie-
dbuje siebie?®. To doswiadczenie upewnilo jg, ze nie moze budo-
wac idealu apostolstwa $wieckich bez podstaw w liturgii. Oprocz
wiezi z Bogiem wlasnie wspdlne przezywanie liturgii z ludzmi
reprezentujacymi rozne srodowiska, jak to juz zostalo wcze-
$niej podkreslone, byto dla Dorothy Zrédtem nadziei na wprowa-
dzanie sprawiedliwosci spotecznej. Mogla wiec $mialo, réwniez
z tej racji, twierdzid, ze liturgia jest fundamentem apostolstwa
swieckich®.
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Dorothy Day w waznej dla niej ksigzce na temat duchowo-
$ci apostolskiej, czyli w Son of the Church Louisa Locheta, znala-
zka mysl, ze akcja apostolatu wymaga refleksji teologdw, Swiatta
Objawienia, poruszenia taski, zaangazowania wszystkich katoli-
kéw, modlitwy wszystkich swietych, czyli zycia calego Kosciola®'.
Totez do wszystkich wierzgcych odnosita stowa Chrystusa o tym,
ze zniwo jest wielkie, ale robotnikéw malo. Trzeba si¢ modli¢ do
Pana, by postal robotnikéw?2. Jej zdaniem, oznaczalo to potrzebe
modlitwy o wszelkiego rodzaju powolania33. Bylo to tym pilniej-
sze, ze w 1950 roku Stuzebnica Boza zapisata w swoim dzienniku
refleksje na temat ludzi swieckich angazujacych sie w apostol-
stwo, ktérym biskupi odmawiali wsparcia. Nie rozumiala wrogosci
wzgledem ludzi pracujacych dla sprawiedliwosci rasowej i beda-
cych za zmiang prawa w kwestii malzenstw miedzyrasowych34.
Zasadniczo uwazala, ze trzeba powrdécié¢ do czasdéw sprzed refor-
magcji, by odkry¢ na nowo idee apostolstwa swieckich dla dzisiej-
szej epoki, w ktdrej Dorothy dostrzegala wiecej antylaikalizmu
niz anyklerykalizmu3®s. Tym cenniejsze byly dla niej znajomo-
$ci z takimi hierarchami, jak arcybiskup John Joseph Cantwell
z Los Angeles, ktory polecajac czytanie publikacji ojca Williama
O’Connora, zachecal do apostolstwa swieckich3®. W otoczeniu
Dorothy byto zawsze duzo duchownych wspierajacych jej prace,
dostrzegajacych potrzebe lepszego duszpasterstwa dla laikatu
i pomagajacych w dystrybucji ,,The Catholic Worker”¥”. Z tego
wynikata stale podkreslana przez Day potrzeba powolan kaptani-
skich i wspierajacych je powolan do swieckiego apostolatu®s. Au-
torka, pomna na swoje wlasne doswiadczenia zblizenia si¢ do
Kosciola dzigki siostrze Aloysii, nie zapominala o znaczeniu dla
ewangelizacji osdb konsekrowanych. W Katolickim Robotniku
byli dwaj mlodzi pomocnicy wloskiego pochodzenia, ktérzy juz
jako dorosli zainteresowali sie religia dzigki $wiadectwu siostry
zakonnej, ktdra potrafila ich wystuchaé?®.
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Ta potrzeba misji wspdldzielonej rodzita w Stuzebnicy Bozej
stale zainteresowanie tym, co dzialo sie w Ko$ciele na plaszczyz-
nie ewangelizacji. Pisala miedzy innymi o zyciu Malych Braci
i Sidstr Jezusa, Sidstr Mitosierdzia i Malych Sidstr Ubogich (The
Little Sisters of the Poor), o dzialaniach instytutéw swieckich,
Akcji Katolickiej i Konferencji Swietego Wincentego a Paulo.
Wspominala owocne spotkania z Frankiem Duffem, zalozycie-
lem Legionu Maryi. Pisala tez o wysitkach duchownych, zwlasz-
cza ojcow Luigiego Sturza, Renégo Voillaume’a, Jacques’a Loewa
i Abbé Pierre’a. Opisywala apostolat inspirowany przez don Lu-
igiego Giussanniego, wptyw Pro Civitate Christiana don Giovan-
niego Rossiego, rekolekcje Cursillos, Ruch dla Lepszego Swiata
ojca Riccarda Lombardiego i wysitki odnowy charyzmatycznej.
Nade wszystko jednak podkreslala dzialania najblizszego jej sercu
Katolickiego Robotnika*°.

W centrum uwagi Dorothy Day bylo przekonanie, ze zdoby-
wanie dusz to nie tylko zadanie kaptandw, ale takze swieckich,
ktérzy sg Kosciotem tak samo jak ci pierwsi*!. Wedlug niej, przy-
rzeczenia chrzcielne stanowily podstawe apostolstwa swieckich*2.
Nie dziwi wigc, ze zywo komentowala Dekret o apostolstwie swiec-
kich Soboru Watykanskiego 1143. Jak juz wspomniano, w 1967
roku uczestniczyta w Rzymie w Trzecim Swiatowym Kongresie
Apostolstwa Swieckich. Charakterystyczny jest jej komentarz
oparty na wspomnieniach uczestnika poprzednich kongresdw, ze
w ostatniej edycji dwudziestu kardynatéw siedzialo na podwyz-
szeniu i kazdy przemawial przez godzine. Tym razem siedzieli
na sali i tylko sporadycznie, pojedynczo przy stole konferencyj-
nym. To byto rzeczywiscie spotkanie ludzi §wieckich*#. Zaanga-
zowanie laikatu, nazywane czasami ,,budzeniem olbrzyma”, byto
bardzo istotne dla zalozycielki Katolickiego Robotnika, gdyz pa-
trzyta na ludzkos$c przez pryzmat przypowiesci o milosiernym
Samarytaninie. Kaplan i lewita biernie mineli zraniony swiat,
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a zaja! si¢ nim Samarytanin. Moze $wiat odrzucil pomoc praw-
dziwych kaplandw ilewitow, ale przyjmie ja od stabych Samary-
tan, czyli ludzi $wieckich, malej wiary. Moze pozwoli im opatrzed

rany, powiedzieé stowa pociechy i oddac¢ w rece tych, ktorzy przez

Boga sa wyznaczeni, by czuwaé nad duszami*s. Konsekwent-
nie Day cieszyla sie, widzac pragnienie oddania si¢ Swieckiemu

apostolstwu wsréd mlodziezy. Potrzebowala swieckich Mojze-
szow, $wietych Franciszkéw i Benedyktéw Labre, misjonarzy
walczacych o lepsze zycie i gotowych poswiecié sig, jak Ignacy
Antiochenski. Chodzilo jej o lideréw wiedzacych, jak zwalczad

sekularyzm, a raczej jak integrowac to, co duchowe, z tym, co

materialne¢. Opisywala przyklady indywidualnego bohaterstwa,
jak w wypadku robotnika pracujgcego dziesie¢ godzin dziennie,
posylajacego pieniagdze apostolskim organizacjom i oddajgcego

caly zaoszczedzony czas na prace w roli $wieckiego misjonarza*’.
Skarzyla sie na to, ze apostolat malzenistw byl mato akceptowany
w $wiecie, nawet w czasach rozbudzonego apostolatu ludzi swiec-
kich*8, Wyobrazala sobie blogostawione skutki rodzin zyjacych

posrod ubogich dzielnic i apostotujgcych w domu otwartym na

dzieci sgsiaddw, gdzie bylaby rodzinna modlitwa, czytanie, za-
chowywanie niedzieli i $wigt i gdzie kazdy moglby sie uczyc od
drugiego i wzajemnie pomagaé¢ w ramach prawdziwej milo$ci
caritas*®. Za przyklad podawala doswiadczenia z domu goscin-
nego w Oakland, potwierdzajace, ze rodzina z temperamentem,
zdrowiem i energig moze zaja¢ sie jednocze$nie pracg, rodzin-
nymi obowigzkami i apostolatem®°.

Dorothy Day komentowata tez préby ,,profesjonalnego” zaan-
gazowania kobiet w dziela apostolskie. Uwazala, Ze jest to trudne
do pogodzenia z pracg zawodows. Byla to reakcja na cheé zorga-
nizowania apostolstwa przez ojca Harveya Egana, tak by kobiety
pracowaly czterdziesci godzin tygodniowo w zawodzie i oprocz
tego w parafii. Day sprzeciwiala si¢ temu, twierdzac, Ze to dwie
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oddzielne prace, ktére wymagaja podwdjnej zaplaty. Zapewne
duchowny argumentowal, Ze trzeba sie zdaé¢ na Boga i jalmuzny.
Dorothy odpowiadala, Ze ksieza i osoby zakonne prowadza zy-
cie na wyzszym poziomie materialnym od §wieckich, choé przez
nich sg utrzymywani. Ksigza robotnicy probowali polaczy¢ za-
wod z apostolstwem i tak zostali odciggnieci od pracy duchowej,
ze musieli zaprzestaé tego rozwigzania. Nie mogli robié jednego
i drugiego. Mali Bracia Jezusa zarabiaja na zycie i modlg sie, ale
nie prowadzg dziel, nie pracuja w parafiach, szkolach czy szpita-
lach. Zyja w biedzie i na modlitwie®'. Stuzebnica Boza w latach
czterdziestych podziwiala swiecki apostolat kobiet w wykonaniu
Ladies of the Grail. Grupa, zalozona przez holenderskiego jezuite
Jacques’a van Ginnekena, ktéra prowadzita wtedy szkole apostol-
stwa, cechowala si¢ ubostwem i filozofig pracy. Nie wiemy, jak Do-
rothy reagowata pdzniej na radykalne feministyczne tezy cztonkin
grupy, zwlaszcza od momentu, gdy stala sie ekumeniczna®2.
Podobnych kontrowersji nie byto w wypadku Akcji Katolic

kiej. Dorothy Day bardzo ja cenila i propagowala w swojej gaze-
cie, wychodzac naprzeciw 6wczesnym papiezom, wzywajacym
$wieckich do uczestnictwa w dziele hierarchii. Dla Dorothy byta
to gléwnie wspdlpraca w zadaniu , karmienia owiec”. Zapewne
miala w pamieci, ze Akcja Katolicka zostala wyrézniona w doku-
mentach soborowych i znalazla sie w dekrecie Apostolicam actu-
ositatem (pkt 20). Nie mogla jednak uzna¢ Katolickiego Robotnika
za forme Akcji Katolickiej, gdyz sktadal sie z indywidualnych ka-
tolikéw i by otwarty na ludzi o innych swiatopogladach. Cecho-
wal si¢ tez osobistg odpowiedzialno$cig za swe dzialania®3. Pewne
cele jednak byly wspdlne. Znamienne jest, ze zdaniem Day Ak-
cja Katolicka nie moze sprowadzac si¢ do czytania, dyskusji, gry
w brydza i odrobiny katechezy. Potrzeba prawdziwego dziala-
nia wedlug programu nauczania spotecznego, na wzor Stugi Bo-
zego Matta Talbota. Dla Dorothy nieodzowne byto tez spelnianie
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przynajmniej niektorych uczynkow milosierdzia®. Wymagalo to
kierownictwa duchowego ze strony ksiezy, ktérzy w Akcji Kato-
lickiej powinni pozostawic¢ dzialania ludziom $§wieckim. Ten ro-
dzaj aktywnosci apostolskiej zdaniem autorki wymagal przede
wszystkim wytrwalosci, stalo$ci i wierno$ci pracy, rodzinie, me-
zowi, zonie, dzieciom i sprawie ewangelizacji®®.

Widadé tu roznice miedzy Akcja Katolicka a Katolickim Robot-
nikiem, ktéry mial swéj oryginalny wklad w calos¢ apostolstwa.
Wspdlpracowal w swieckim apostolacie z wieloma organizacjami,
od ktdrych jednak sie réznil. Najbardziej rzucal si¢ w oczy ich
pacyfizm i dystrybutyzm oraz krytyczne podejscie do cywiliza-
¢ji industrialnej i maszyn®®. W tym miejscu trzeba podkresli¢,
ze wszystkie, juz wczesniej przedstawione dziela, skladajace sie
na ruch, czyli gazeta, dyskusje okraglego stolu, domy goscinne,
kuchnie dla ubogich i farmy z rekolekcjami, mialy shuzyc¢ apo-
stolstwu. Shuzyta mu tez ewangelizacja przez prace i sztuke. Taka
byla intencja Petera Maurina, by dotrze¢ do ludzi na ulicy z pro-
gramem spolecznej nauki KoSciota. Zatozyciel chcial dosiegnad
masy przez uczynki milosierdzia i dobrowolne ubostwo. Pragnat
budowacé swiecki apostolat. Nauczanie miato odbywac sie dzieki
gazecie, dyskusjom oraz domom w miescie i na wsi, bedgcym
centrami zycia chrze$cijariskiego®”. Trzeba podkreslié, ze ,The
Catholic Worker” by} §wiecka gazeta, zaangazowang w swiecki
apostolat®®. Dorothy, poza odpowiedzialno$cig za pismo, regu-
larnie zamieszczala w nim artykuly i cieszyla si¢ z warunkéw
umozliwiajacych jej czytanie, studiowanie, myslenie i modli-
twe, owocujace dzielami apostolskimi®®.

Stuzebnica Boza, chwalgc prowadzone przez Kosciél hospicja,
uwazala, ze nalezg one do zadan apostolstwa swieckich. Chciata
nawet, by swieccy otworzyli w Stanach Zjednoczonych dwa ty-
sigce domoéw goscinnych. Idealem byloby, gdyby kazdy chrzesci-
janin swiadomy swego obowigzku w apostolstwie przyjatjednego
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bezdomnego jako honorowego goscia. Plan ten sie nie powiddt,
ale dla Stuzebnicy Bozej bylo niezwykle wazne, zeby tworzy¢ al-
ternatywy dla panistwowych i miejskich przytulisk, gdzie nie ma
modlitwy i nie uczy si¢ ludzi opanowywac wad i nalogéw, jakby
Bog i godnos¢ czlowieka ukazana w Chrystusie nie byly znane.
Domy goscinne mialy na celu nie tylko karmienie cial, ale i dusz.
Bycie apostolem swieckim oznaczalo tam mieszkanie z bieda-
kami pod jednym dachem, bez wzgledu na rase i pochodzenie
spoleczne®®. Konkretny przyklad ewangelizacji w domu goscin-
nym imienia blogostawionego Marcina polegal na wspolnej mo-
dlitwie rézaniicem i litaniami w kaplicy. Jak pisala Dorothy Day,
wigkszos¢é mezezyzn, ktérzy tam przychodzili, nie byla katoli-
kami, ale szybko sie uczyli modlitw i lubili §piewac®'. Czlonko-
wie Katolickiego Robotnika informowali potrzebujacych, Ze ich
kuchnia z kawg i poczestunkiem nie jest misjg i nie ma w niej
nabozenstwa. Liczyli tylko na to, ze przychodzacy zabiorg eg-
zemplarz ,,The Catholic Worker” i poczytaja o ich dzialalnosci.
Katolikéw i wszystkich chetnych zapraszano na Msze Swieta do
kosciola, informujac, ze tam w Naj$wietszym Sakramencie czeka
Jezus, ktory byt ubogim robotnikiem i szczegdlnie kocha ubogich®2.

Gléwng inicjatywg stuzgcg powigzaniu dziel mitosierdzia
z dzielem ewangelizacji w Katolickim Robotniku byly wspdlnoty
farmerskie. Przez takie polgczenie Koscidl pierwszych wiekéw
zwyciezyl poganski Rzym. Wspolnoty na farmach miaty by¢ miej-
scami wymiany idei i czynnej milto$ci. Stamtgd mieli by¢ wysy-
lani ,,misjonarze pracy”, by oddzialywac na spoleczenstwo, jak
to w $redniowieczu czynity klasztory, ktére zdaniem Day w jej
czasach nie zmienialy juz otoczenia, ale przystosowywaly sie do
niego®. W tej kwestii nadzieje, niestety plonne, pokladala Stuzeb-
nica Boza w Stanleyu Vishnewskim — liczyta, ze we wspdlnocie
farmerskiej bedzie pracowal i studiowal, by mdc by¢ nastepnie
wystanym jako $wiecki apostol (lay apostle)®*. Do$¢é szybko, bo

345



juz w1936 roku, autorka pisala, ze idea Swieckiego apostolatu sie
rozwija i majag w swoim gronie dos¢ robotnikow, ktorych moga
wysyta¢ na pola i do fabryk, by przyciggac¢ do Katolickiego Ro-
botnika®. Ich dzialalno$é przynosita namacalne owoce réwniez
w wymiarze konwersji. Przykladowo mozna przypomnie¢ Hansa
Tunnesena, norweskiego luteranina, ktéry nawrdcil sie na kato-
licyzm i odtad nad }¥6zkiem mial obraz Matki Bozej i rozaniec®®.
Bardziej niz stowo nawracala milo$¢ i przyktad zycia. Dorothy
Day pisala o zajeciach w Katolickim Robotniku, ktérych sobie
sami nie wybierali — wszyscy chcieli waznych dziel wolontariatu
w apostolstwie swieckich, a tymczasem prali, nawozili, prowa-
dzili pijanych do }6zka albo myli podlogi®’. Z czasem stworzono
caly siec¢ hospicjow, komdrek czytelnikéw ,, The Catholic Wor-
ker”, ktérzy osobiscie praktykowali dobrowolne ubdstwo i dzieta
milosierdzia, tworzyli kuchnie dla ubogich, uczestniczyli w wy-
ktadach i konferencjach. Przez to czlonkowie ruchu docierali do
tysiecy ludzi, ktorzy stawali sie $wieckimi apostotami®8.
Wyjatkowe miejsce na mapie wysitkéw apostolskich w Kato-
lickim Robotniku zajmowaly rekolekcje. Dorothy Day wymie-
niala je na jednym oddechu wraz z apostolatem ulicy, twierdzac,
ze przynalezg do siebie. To byta okazja do praktykowania uczyn-
kéw milosierdzia wzgledem duszy, ktore Stuzebnica Boza uwa-
zala za duzo trudniejsze od uczynkéw wzgledem ciata. Domy
rekolekcyjne mialy by¢ miejscem uczenia si¢ milosci zawiera-
jacej modlitwe, medytacje, pokute, ubdstwo, prace, cierpienia
idobre uczynki, oraz odnawiania sit do ,,walki” apostolatu®®. Two-
rzono mate grupy ludzi swieckich zyjacych razem i recytujacych
cze$é liturgii godzin oraz przyjmujacych w goscine wszystkich
szukajacych miejsca na rekolekeje, studium i modlitwe. Akcent
kladziono na modlitwe, milczenie i prace reczng. Whrew opi-
nii wielu to zaangazowanie Katolickiego Robotnika bylo zda-
niem Day typowym zadaniem ludzi swieckich, a nie zakondw.
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Swieccy mieli je inicjowaé i organizowad, zas ksieza glosili reko-
lekcje i udzielali sakramentow: ,,Mogliby zuzy¢ kazda minute
swego kaplariskiego czasu na to i tak byloby go za malo”. Ta-
kimi stowami Stuzebnica Boza bronila sie przed zarzutem, ze
przemienia Katolickiego Robotnika we wspdlnote zakonng. Tak
mysleli sgsiedzi farmy imienia Petera Maurina, ktérzy nie ro-
zumieli idei apostolstwa $wieckich i wspdlne dzielo postrzegali
jako albo komunistyczne, albo zakonne, przy czym uczynki mi-
losierdzia kojarzyli z zakonami. Ogdlna opinia byla taka, ze lu-
dzie swieccy winni si¢ ograniczy¢ do zajmowania si¢ sprawami
doczesnymi, cho¢ z czasem sie to zmienito i sgsiedzi zaczeli po-
magaé w dzielach milosierdzia. Zdaniem Dorothy, kazdy, swiecki,
zakonnik i duchowny, w tych wspdlnotach mial swoje powota-
nie, gdyz ,,zniwo jest wielkie, a robotnikéw mato”. Day miala na-
dzieje, ze ludzie po przezyciu takich rekolekcji wrdcg do doméw
z wewnetrznym pytaniem, czemu nie mieliby tak zy¢ przez caly
czas, z modlitwg rano i wieczorem, z czytaniem duchownym, ze
staltym zwracaniem mys$li do Pana i $wietych: , Przeciez sg do-
mownikami Boga i nasladowcami swigtych”7°.

W kontekscie powyzszych refleksji nasuwa si¢ pytanie: kto byt
adresatem wysitkow apostolskich Dorothy Day? Prosta odpowiedz
moglaby brzmied, ze kazdy czlowiek. Byly jednak grupy objete
szczegdlng troskg Stuzebnicy Bozej. MysSlala zwlaszcza o ludziach
z marginesu, ale takze niewierzacych i innowiercach, z ktérymi
zawsze trwata w dialogu. Dorothy w Dziennikach Serena Kierke-
gaarda znalazla mysl, ze chrzescijanie w Swiecie, jesli chcg pod-
niesé na wyzszy poziom jakas epoke, musza jg znaé. Trzeba zaczgé
od poznawania poganskiego swiata, gdyz skupienie sie jedynie
na ortodoksyjnych wyznawcach przynosi stabe efekty. Po tych
stowach Stuzebnica Boza obszernie zacytowala swietego Pawla:

»Dla Zydéw statem sig jak Zyd, aby pozyskaé Zydéw. Dla tych, co
sg pod Prawem, bylem jak ten, ktory jest pod Prawem — choé
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w rzeczywistosci nie bylem pod Prawem — by pozyskaé tych,
co pozostawali pod Prawem. Dla niepodlegajacych Prawu by-
lem jak niepodlegajacy Prawu — nie bedac zreszta wolnym od
prawa Bozego, lecz podlegajac prawu Chrystusowemu — by po-
zyskac tych, ktorzy nie sg pod Prawem. Dla stabych stalem sie jak
staby, by pozyskaé stabych. Stalem sie wszystkim dla wszystkich,
zeby w ogole ocali¢ przynajmniej niektdérych” (1 Kor 9,20—-22)™.
Wydaje si¢, ze Dorothy Day widziala w tym tekscie zachete do
pojscia z Ewangelig do kazdego, ale takze metode apostolowa-
nia w postaci przybliZzenia sie do sytuacji drugiego cztowieka.
Tu widziala mozliwos¢ mdéwienia o Jezusie takze anarchistom,
ktdrzy nie byli wierzacy i bardzo krytycznie patrzyli na Kosciél.
Pytali jg, jak moze pogodzi¢ bycie anarchistkg z wiarg w mono-
lityczny, autorytarny Kosciol, ktory wydaje sie tak daleki od
Jezusa niemajacego gdzie glowy zlozyé i zachecajgcego do roz-
dania majatku ubogim. Stuzebnica Boza wiedziala, ze jg akcep-
tuja jako anarchistke dlatego, ze byla jedenascie razy w wiezieniu,
nie placila federalnych podatkéw i nigdy nie glosowala. Ona
z kolei mogla w nich widzie¢ Chrystusa, cho¢ si¢ Go wyrzekali,
gdyz poswiecili sig, by pracowaé dla lepszego porzadku spotecz-
nego i dla nieszczesliwych tej ziemi. Przychodzila jej wtedy do
glowy tylko mysl o ewangelicznym Ojcu, ktory miat dwdch sy-
noéw. Jeden obiecal spelnic jego rozkaz i nie spelnil, drugi od-
mowil, a jednak zrobil to, co Ojciec kazal. Dorothy za Jezusem
stawiala pytanie o to, ktérego z nich Ojciec darzyl wigkszg milo-
$cig (por. Mt 21,28—31). Nieosgdzanie, przebaczanie, wnoszenie
wszedzie miltosci, cheé uczestnictwa w cierpieniach ludzi i sza-
lenistwo krzyza byto programem, dzieki ktéremu Day mogla i$¢
z misjg apostolskg do niewierzgcych.

Te samg postawe miata wobec komunistéw. Wspominata ak-
cje rozdawania ulotek komunistom w Madison Square Garden
z nadziejg, ze kogos$ nawrdci. Jej skuteczna praca przekonywania
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opierala si¢ na zalozeniu, ze komunisci i dzialacze zwigzkowi
w wigkszosci, gdyby staneli przed wyborem dobra lub zta, Boga
lub diabta, nie wybraliby zlego™. Zasadniczo Stuzebnica Boza in-
teresowala sie komunistami, by podpatrywaé ich metody zdoby-
wania ludzi. Widzac, jak potrafig organizowacd strajki i jak z nich
korzystaja, zalozycielka Katolickiego Robotnika marzyta o kato-
lickich studentach, ktorzy by z takim zapatem docierali do mas.
Wiedziala, ze komunistyczni czytelnicy ,,The Daily Worker” dali
jedzenie kilku tysigcom marynarzy z okazji Swieta Dzigkczynie-
nia, a na Boze Narodzenie potrafili zaprosi¢ nie bogatych sgsiadéw,
tylko ludzi w potrzebie. Zalowala, ze nie zrobili tego chrzescija-
nie i zamiast ich przestania ludziom tym przekazano marksistow-
skie nauczanie ,,przez famanie chleba”. Stuzebnica Boza zdawala
sobie sprawe, ze w Katolickim Robotniku moga popelniac bledy,
nie bedac teologami, filozofami, ekspertami w ekonomii i socjo-
logii, ale uznawala, Ze nie jest mozliwe popelnienie bledu, gdy
si¢ karmi glodnych. Wzywala katolikow, by stawali sie swiec-
kimi apostotami w budowaniu nowego spoleczenstwa z takim
zaangazowaniem i niezwazaniem na ryzyko, jak czynia to komu-
nisci’. Dlatego odradzala negatywng idee zwalczania komuni-
zmu, zwlaszcza propagande wzywajaca do nienawisci, a radzila
koncentrowac sie na budowaniu Mistycznego Ciata Chrystusa’.
Gdy komunizm wzbudzil histerie w Ameryce, ona uwazala, ze
mozna dotrze¢ do komunistow z chrzescijanstwem przez milosé
iwspdlczucie. Wzywala katolikdw, by powaznie podjeli sie Swiec-
kiego apostolatu i dialogu z komunistami. Zwolennikom Marksa
zalecata lekture ksiazek Jacques’a Maritaina i Etienne’a Gilsona.
Jej zdaniem, mozna znalez¢ pewne prawdy u Karola Marksa, tak
jak mozna je znalez¢ u Arystotelesa. Interesowaly ja préby po-
godzenia marksizmu z chrzescijafistwem, tak jak $wiety Tomasz
z Akwinu polaczyl z nim arystotelizm®. Jeszcze raz trzeba przy-
pomnied jej retoryczne pytanie: czy w przysztosci latwiej bedzie
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nawrdci¢ komunistéw czy kapitalistow?”” W kontekscie wojny
amerykansko-wietnamskiej Stuzebnica Boza pytala o ewangeli-
zacje Swiata. W sytuacji tak rozpaczliwej z punktu widzenia apo-
stolstwa nie tracila jednak nadziei i zastanawiala si¢, czy ta wojna
przypadkiem nie przyblizy Zachodu do zrozumienia buddyzmu
i hinduizmu?®. Wydaje si¢ jednak, ze najwyrazniej dostrzegala
potrzebe apostolstwa wérdd katolikéw. Swietnie wyrazil to Jim
Forest, piszac o niej: ,,Byta misjonarka chrzescijaniskg — nie dla
pogan, lecz raczej dla chrzescijan, i zywila nadzieje, ze uda jej
sie nawrdcié¢ ich na wiare, ktora, jak sadzili, juz wyznawali”?.

Do tych adresatéw wysitkéw ewangelizacyjnych Dorothy Day
probowala dotrzeé na rézne sposoby. Wspomniane juz zostaty
uczynki milosierdzia, konferencje, wyklady, rekolekcje, gazeta
iapostolat uliczny. Stuzebnica Boza miata swiadomos¢ réznego
stopnia trudnosci tych staran, gdy przypominala: ,To dosé fatwe
pisaé i publikowad tekst i rozsytaé go z pomocg wolontariuszy
na wszystkie strony swiata. Ale to staje si¢ prawdziwg, zywa rze-
cz3, gdy pdjdziesz ze stowem na rogi ulic, jak $wiety Pawel czynit
w poczatkach chrzescijanstwa”’8°. Jak widac, Dorothy bardzo ce-
nila apostolstwo spotykania ludzi i rozdawania na ulicach ,,The
Catholic Worker”, ale apostolstwo pisania listdw uwazata za tak
samo wazne. Ze wzruszeniem pisata o ludziach czesciowo spa-
ralizowanych, ktérzy uzywali swych znieksztalconych dloni do
pisania listéw, a nawet artykuléw. Wspominala tez o apostola-
cie telefonow®'.

Dorothy Day miala woko? siebie wzory takiego apostolatu.
Oczywisci duzo pisala o $wietych zaangazowanych w ewange-
lizacje. Zachwycala si¢ misyjnym powolaniem i pragnieniem
kazdego apostolatu w zyciu Teresy z Lisieux. Pisala miedzy in-
nymi o apostolskim zapale Franciszka z Asyzu, Franciszka Sa-
lezego, Cyryla i Metodego®?. Wspominata blogostawiony wplyw
biskupa Fultona Sheena i opisywala spotkanie z nawréconym
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przez niego konwertyta®®. Szukala jednak gléwnie wzoréw lu-
dzi $wieckich, ktdrzy, jak Matt Talbot, angazowali si¢ w ewan-
geliczng przemiane swiata. Ukazywala przyklady prawdziwego
katolickiego apostolstwa swieckich w odwiedzanych przez nig
grupach Katolickiego Robotnika oraz we wspdlnych wysilkach na
tym polu ludzi mtodych, starych, robotnikéw, uczonych, biatych,
Afroamerykandw, mezczyzn i kobiet®. Byla tam Theresa Weider
z Rochester, zona i matka, ktéra wszystkim starala si¢ pomdc
i we wlasnym domu opiekowala sie chorymi, pijakami i grzesz-
nikami. Nigdy nie osgdzala i nikogo nie spisywala na straty3®.
Byl tam dzialacz ruchu robotniczego i pracownik Forda, ktéry
wiele uczynil dla swieckiego apostolatu wsrdd robotnikow. Byt
tez wolontariusz Katolickiego Robotnika John Ferguson, ktéry
na krotko przed $miercig od innego swieckiego apostola otrzy-
mat przygotowanie katechetyczne i chrzest. Ow §wiecki wezwat
do niego kaplana z namaszczeniem chorych®®, Byl tam tez pisarz
Hilaire Belloc, nazywany przez Dorothy apostolem tego $wiata,
ukazujacym dobro i pigkno stworzen®”. Byla tam réwniez para
malzenska Arthur i Emilia Vigilowie, gdyz Stuzebnica Boza uwa-
zala za konieczne, by cale rodziny angazowaly sie¢ na polu mi-
syjnym i siegaly szerzej dzieki dzieciom i kontaktom z innymi
rodzinami®®. Byli wreszcie ludzie nauki, taczacy wiare i powo-
lanie ze studiowaniem nauk $cistych, spolecznych i ekonomicz-
nych. Takim wzorem pracownika naukowego i czlowieka wiary
pozytywnie wplywajacego na studentdw byl dla Stuzebnicy Bo-
zej konwertyta Willis Nutting®. Nie moze w tym miejscu za-
brakna¢ postaci Petera Maurina, ktéry sam bedac wedrownym
apostolem, odnowil w Dorothy i innych dzialaczach Katolic-
kiego Robotnika poczucie ich odpowiedzialno$ci za ewangeli-
zacje chaotycznego swiata®®.

Wreszcie trzeba przyznaé, ze taka dusza apostolska byla
sama Stuzebnica Boza. Jej troska byto uczenie innych, zwlaszcza
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mlodziezy, apostolstwa $wieckich®. Wystarczy wspomniec wy-
sitki niewielu miesigcy, gdy w 1951 roku podsumowywala wysta-
pienia w dwudziestu siedmiu miastach amerykanskich, podczas

ktérych mdwita o mitosci, sadzie ostatecznym, modlitwie, poscie

ijalmuznie®2. Z poczatkdéw dziatalno$ci ewangelizacyjnej warto

przypomniec jej wizyte na oddziale psychiatrycznym kobiet

w Nowym Jorku. Poniewaz zadna z katoliczek nie mogla uczest-
niczy¢é we Mszy, Dorothy zostawila swej znajomej mszalik i p6z-
niej dowiedziala sie, Zze dwadziescia innych kobiet skorzystato

z niego na modlitwie®3. Z korica jej Zycia warto wspomnie¢, jak

opiekowala sie w 1979 roku Nanette, partnerka Forstera, ojca jej

corki. Dorothy rozmawiala o wierze z ta umierajaca na raka pol-
ska Zydéwka i w ostatniej chwili jg ochrzcita®®. Silg jej apostol-
stwa byto przekonanie, ze z kazdym moze znalez¢ jakis wspdlny
temat i cel dzialania. Starala si¢ w duchu $wietego Pawla by¢

wszystkim dla wszystkich. Wiedziala, ze wiekszos¢ moze by¢

w bledzie. Pamigtala, Ze w dobie reformacji w Anglii jeden bi-
skup mial racje, a w czasach arianizmu Atanazy stal naprzeciw
calego $wiata. Wierzyla, ze Bog kocha wszystkich: komunistow,
socjalistéw, protestantéw, katolikéw, kolorowych, biatych, Zy-
dow 1 pogan, gdyz wszyscy zostali stworzeni na obraz i podo-
bienistwo Boga i s3 $wigtyniami Ducha Swigtego. On jest zyciem

i gdyby odsungl od ludzi swg dlon, wpadliby w nicos$é. Podtrzy-
muje wszystkich. Dlatego w Katolickim Robotniku nie mieli

zadnej linii partyjnej (No Party Line) i wiedzieli, ze trzeba isé

do biednych, gloszagc Ewangelie®s.

W zwigzku z powyzszym na koniec ostatniego rozdziatu doty-
czacego ewangelizacji mozna pokusic sie o wniosek, ze wszystkie
wczesniejsze analizy znalazty w nim swe spelnienie. To znaczy,
ze zycie Dorothy Day, jej tak liczne kontakty z ludZmi, osobiste
i przez lekture, jej niemal zachlanne szukanie wszelkich Zrodel
duchowosci na drodze do swietosci w Kosciele, caly wysitek na
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rzecz promocji rodziny, przemiany spoleczenstwa, wypracowa-
nia filozofii pracy i praktykowania uczynkdéw milosierdzia, jej
zycie radami ewangelicznymi i cnotami teologalnymi, modli-
twg, sakramentami i ascezg, wszystko to, co zostalo poruszone
w niniejszej ksigzce, tak naprawde zmierzalo do jednego celu —
by lepiej pozna¢ Boga i pomdc innym w zblizeniu sie do Niego.
Koscidl docenil to zaangazowanie. Jim Forest, piszac o wydarze-
niach roku 1972 w zyciu Dorothy Day, przypomnial, Ze w listo-
padzie, z okazji jej siedemdziesigtych pigtych urodzin, jezuickie
pismo ,,America” wydalo numer specjalny poswiecony Stuzeb-
nicy Bozej, uznajgc jg za postac najlepiej symbolizujaca ,,aspira-
cje i dzialalnos¢ amerykanskiej wspdlnoty katolickiej w ostatnich
czterdziestu latach”. Uniwersytet Notre Dame uhonorowat ja me-
dalem ,,Laetare” za to, Ze ,,cale swoje zycie pocieszala nekanych
inekala dobrze sytuowanych”. Matka Teresa z Kalkuty wystala
jej kartke urodzinowg z tekstem: ,, Tak duzo milosci, tak duzo
poswiecenia, wszystko dla niego Jednego. Jestes tak piekng gale-
zig owej winorosli, Jezusa, i podgzasz drogg jego Ojca, opiekuna
winnicy, by tak czesto wydawac liczne owoce. Wszystko przyj-
mujesz z wielkg miloscig”®®.



Zakonczenie

Dorothy Day nauczyta sie od Petera Maurina studiowaé histo-
rig i tak zy¢ w czasie obecnym, by zmienia¢ przyszlos¢. Przez
cale katolickie zycie Stuzebnica Boza starala sie zapisywac wspo-
mnienia z poszczegdlnych dni, co owocowalo stosem pamietni-
kéw i dziennikdw, pozwalajacych jej stwierdzié, gdzie byla, co
sie wydarzylo i czy probowala wplynaé na przezywana chwile'.
Dzieki temu mogla powstac obecna ksigzka. Ukazuje ona wklad
kandydatki na oltarze we wspdlnote Kosciola, gtéwnie poprzez
jej role wspélzatozycielki ruchu Katolickiego Robotnika oraz
$wieckiej liderki szukajgcej syntezy tego, co doczesne i wieczne,
materialne i duchowe. Dorothy Day twdrczo realizowala zalo-
zenia ruchu liturgicznego i rekolekcyjnego, jak réwniez chrze-
$cijanskiego personalizmu, podkreslajac powszechne powolanie
do $wietosci, adresowane takze do ludzi swieckich. Przezywala
swoj $wiecki charakter zwlaszcza jako wydawca gazety, organi-
zatorka hospicjow i farm, pozwalajacych praktykowad uczynki
milosierdzia wzgledem duszy i ciala. Pragnela realizowac mito$¢
Boga, wiedzac, ze jej znakiem jest mitos¢ blizniego. Korzystajac
z bogatej duchowej tradycji Kosciota, doswiadczata Chrystusa
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w Stowie Bozym i sakramentach, ale takze w calym stworzeniu,
a zwlaszcza w drugim czlowieku?®. W tym wszystkim byla rady-
kalna w najlepszym znaczeniu tego stowa, gdyz pragnela siegac
do ,,korzeni” (roots) rzeczy®. Ukazala swiatu jedyny prawdziwy
radykalizm, czyli radykalizm milosci. ,,Gdziekolwiek sie zwrd-
cita, Dorothy widziala Chrystusa na krzyzu. Jedna z jej regul zy-
cia bylo szukanie twarzy Chrystusa w ubogich. Znajdowala Go
tam i w wielu innych miejscach”4. Prawdziwie fascynujace w jej
postawie jest, ze nie bylo réznicy miedzy tym, w co wierzyla, co
pisala i jak zytaS. Dla wielu Dorothy pozostanie gléwng osoba
ukazujacg radykalizm ewangeliczny, zwlaszcza w odniesieniu
do wladzy i pienigdza®. Nowojorski kardynal Timothy Dolan,
kontynuujacy proces beatyfikacyjny Stuzebnicy Bozej, pisal, ze
wierzy, iz jest ona $wieta. Jako osoba swiecka, kobieta, samotna
matka, wzér poboznosci, oddana pokojowi, sprawiedliwosci, zy-
ciu i dzietom milosierdzia, stanowi inspiracje dla wspdtczesnych
ludzi, ktérzy staja wobec wojen, niesprawiedliwosci, rasizmu,
aborcji oraz zmian spotecznych, politycznych i ekonomicznych?.
Malo kto tak jak zalozycielka Katolickiego Robotnika realizo-
wal postulowane przez papieza Franciszka pdjscie na peryferia
ludzkosci. Dorothy Day czesto odwolywala sie do idei niemiec-
kiego teologa Romana Guardiniego, ktéry mial réwniez wplyw
na mysl obecnego biskupa Rzymu, podobnie zreszta jak kardy-
nal John Henry Newman®. W ksigzce Powrocmy do marzen papiez
Franciszek napisal: ,,Guardini pokazal mi znaczenie el pensa-
miento incompleto, niedokonczonego myslenia. Rozwija on mysl,
ale dalej ci¢ juz nie zabiera; zaprasza ci¢ do zatrzymania sie,
by zrobi¢ miejsce dla kontemplacji. Robi miejsce na spotkanie
z prawdg. Owocna mys$l zawsze powinna by¢ niedokoniczona, aby
daé przestrzen do pdzniejszego rozwoju. Z Guardinim nauczy-
lem si¢ nie wymagac we wszystkim absolutnej pewnosci, co jest
oznakga niespokojnego ducha. Jego madrosé pozwolita mi zmierzyé

355



sie ze zlozonymi problemami, ktérych nie da si¢ rozwigzaé za
pomoca samych regul, uzywajac zamiast tego sposobu myslenia
pozwalajgcego kierowac konfliktami bez bycia w nich uwiezio-
nym. Sposéb myslenia, ktéry proponuje Guardini, otwiera na
Ducha Swietego i na rozeznanie duchéw. Jesli sie nie otworzysz,
nie mozesz rozeznawac. Stad moja alergiczna wrecz reakcja na
moralizm i inne -izmy, ktore staraja si¢ rozwigzywac wszelkie
problemy za pomocg zalecenl, réwnan i regut. Podobnie jak Gu-
ardini, wierze w obiektywne prawdy i solidne zasady. Jestem
wdzigczny za trwalo$¢ tradycji Kosciola, owoc stuleci pasterzo-
wania ludzkosci i [...] wiary poszukujgcej rozumienia i zrozu-
mienia. Podobnie jak John Henry Newman, ktorego oglositem
$wietym w pazdzierniku 2019 roku, widze prawde lezacg poza
nami, zawsze na zewnatrz, ale wzywajaca nas przez nasze su-
mienia. [...] Newman by} przekonany — podobnie jak ja — Ze je-
§li przyjmiemy to, co czesto na pierwszy rzut oka wydaje sie by¢
sprzecznymi prawdami, i zaufamy prowadzgcemu nas zyczli-
wemu swiathu, w pewnym momencie zobaczymy potezniejsza
prawde, ktdra lezy poza nami. Lubi¢ mysled, ze nie tyle posia-
damy prawdg, ile prawda posiada nas, przyciggajac nas nieustan-
nie picknem i dobrem®.

Trudno byloby znalezé bardziej trafne opisanie myslenia Doro-
thy Day, ktére wylania si¢ z analizy jej pism. Réwniez ona w praw-
dziwym dialogu dopuszczala rézne opinie i szukala zgodnosci.
Réwniez dla niej istotne bylo rozeznawanie, lezace u podstaw
najwazniejszych kryteriéw pontyfikatu argentynskiego papieza.
Owe kryteria mdéwig, ze czas jest wazniejszy niz przestrzen, jed-
nosc¢ przewaza nad konfliktem, rzeczywistos¢ jest wazniejsza od
idei, a calo$¢ przewyzsza czesci. Rdwniez Dorothy Day swietnie
rozumiala, ze zycie ludzkie i zycie Kosciola pelne jest twérczych
przeciwienstw. Jednak w swej biegunowej opozycji przeciwien-
stwa otwieraja droge, nie uchylajg sie wzajemnie, nie sg ze sobg
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tozsame ani nie ma miedzy nimi sprzecznosci, ale znajdujg na
wyzszym poziomie rozwigzanie, ktore nie niweluje biegunowego
napiecia. Jest to swoista zbiezno$¢ przeciwienstw (coincidentia
oppositorum). Jak pisze Massimo Borghesi w Biografii intelektu-
alnej papieza Bergoglio: ,,Communio realizuje sie w formie dia-
logicznej, w cierpliwym tkaniu, ktdre nie rosci sobie pretensji
do negowania akcentow, do podwazania réznych wrazliwosci,
ktére pozostajg nietkniete”°. Zdajac sobie sprawe z tych na-
pieé, Stuzebnica Boza pisala, ze poniewaz w oczach Boga tysigc
lat jest jak jeden dzien, chrzescijaristwo ma dopiero dwa dni™.
To stwierdzenie kieruje nasz wzrok ku przysztosci, pozwalajac
widzie¢ w takich swiadkach Chrystusa jak Dorothy Day zrodto
nadziei dla Ko$ciola, takze w Polsce.
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Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 70n; D. Day, The Long Loneliness,

dz.cyt., s.158.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.43—46.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.153.

Por. D. Day, Letter On Hospices, TCW 1(1948), s. 2, 8. Dorothy Day napisala ksigzke

na temat domdéw: D. Day, House of Hospitality, Huntington 2015. Pierwsze

wydanie ukazalo si¢ w 1939 roku. Streszczenie ksigzki znalazlo si¢ w artykule:

D. Day, House of Hospitality, cD 1940, No.1 (4), s.33—38.

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 90.

D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s.155.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 42.

Por.D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s.181; D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.4n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 422.

Por.]J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.128n.

Por. tamze, s.144—138.

Por. tamze, s.166—-172.

Por.tamze, s.140-143.

Por.tamze, s.134—139, 178—-180.

Por. tamze, s.150n, 154—157.

Por. tamze, s.158—-164.

D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s.147; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt.,

s.66—G8.

D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s.154.

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz.cyt., s.130—133.

Por.D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 145n.
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85
86
87
88

89

90

91
92
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Por.D. Day, A New Year Begins, TCW 12(1940), s. 4.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.9on.

Por. tamze, s. 294.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 240—242.

J. Forest, Bedziemy sqdzeni z mitosci. Biografia Dorothy Day, przet. D. Waszkiewicz,
Krakdw 2010, s.186n.

Por.J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.173—177.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 512.

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.184—187.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 644; J. Forest, Love is the Measure,
dz.cyt., s.188-193.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 554; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.661.

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.194.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 693.

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 201.

2.
Zrédta koncepcji duchowych

,What a privileged life I've had, to meet so many great people!”. D. Day, All the
Way to Heaven, dz. cyt., s. 572.

Por. D. Day, This Then is Perfect Joy, TcW 6(1977), s. 8; D. Day, Poverty and
Destitution, TCW 4(1966), s. 5, 8; D. Day, Background For Peter Maurin,

TCW 10(1944), s. 3, 6.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s.199—206; D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 2(1979), s. 7n; D. Day, Background for Peter Maurin,

TCW 2(1945), 8.3, 7.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 269; D. Day, All the Way to Heaven,
dz. cyt., s.559; D. Day, Peter Maurin 1877—1977, TCW 5(1977), s.1, 9; D. Day,
On Pilgrimage, Edinburgh 1999, s. 155-161; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
s.10n, 93.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 291; D. Day, Personalist — Peter
Maurin, Tcw 5(1953), s. 1n; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 87—88; D. Day,
Introduction, [w:] Easy Essays by Peter Maurin, West Hamlin 1971, s. 3; D. Day,
Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 44n; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 556.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1976), s. 2, 10.

D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.97.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 622.

Por. D. Day, Peter Maurin, Personalist, TCW 5(1965), s. 1n, 5n; D. Day, Background
for Peter Maurin, TCW 2(1945), s. 3, 7; D. Day, Personalist — Peter Maurin,
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TCW 5(1953), s. 1n; D. Day, Peter’s Program, Tcw 5(1955), s. 2; D. Day, Michael Gold,
TCW 6(1967), s. 2, 8; D. Day, To Christ — To the Land, Tcw 1(1936), s. 1n; D. Day,
Maurin’s Program, Tcw 6-7(1933), s. 4; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s.8n, 23,
95, 101; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s. 27—39; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s. 449; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 88.

10 ,,He was the layman always. I mean that he never preached; he taught [...].

While decrying secularism, the separation of the material from the spiritual,

his emphasis as a layman, was on our material needs, our need for work, food,
clothing and shelter. (...). He was dealing with this world, in which God has placed
us to work for a new heaven and a new earth wherein justice dwelleth”. D. Day,
Peter Maurin 1877—-1977, TCW 5(1977), s.1, 9.

11 Por.D. Day, Loaves and Fishes, TcW 5(1967), s. 51, 20n; D. Day, On Pilgrimage,
TCW 5(1964), s.2, 8; D. Day, Peter Maurin 1877—-1977, TCW 5(1977), s.1, 9; D. Day,
Catholic Worker Program, TcW 12(1933), s. 4; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt.,
$.21-23,39-43.

12 Por.D.Day, Have We Failed Peter Maurin’s Program?, TCw 1(1954), s. 3, 6.

13 D.Day, A Knight For A Day, Tcw 12(1979), S. 5.

14 Por.D.Day, Ammon Hennacy: ,,Non-Church” Christian, TCW 2(1970), s. 2, 8; D. Day,
The Conversion of Ammon Hennacy, TCW 1(1953), s. 2; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 3(1968), s. 1n. 8; 3-4(1970), s. 2, 8.

15 Por.D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s. 53—63.

16 Por.D.Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1978), s.2, 5.

17 Por.B.O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.206—211.

18 Por.D. Day, On Pilgrimage, TcCW 10—11(1976), s.1, 4, 7; D. Day, Khrushchev And
Alexander Nevsky, TCW 10(1960), s. 1, 3; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ,
dz.cyt., s.211-218.

19 Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.15n, 120—130; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.152n; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 166n; D. Day, Requiem
For Father Roy, Tcw 11(1954), s.1, 6; D. Day, On Retreat, Tcw 7—8(1943), s.2, 3;

B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s. 65—72.
20 Por.]J.L.Downey, In coelestibus: The Spiritual Combat of Onésime Lacouture, S.].,
,Journal of Jesuit Studies” 2018, No. 4 (5), s. 549—566.

21 ,Incarnational Spirituality”. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1978), s. 2; 5(1967), s. 2.
10; 1(1970), s. 1n, 8; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.136—146.

22 Por.D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1960), s. 2, 7n; 12(1975), s. 1n, 8; 12(1978), s. 2, 6;
D. Day, Thomas Merton, Trappist 1915—1968, TCW 12(1968), s. 1, 6; D. Day, The
Duty of Delight, dz. cyt., s. 258, 405, 443; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.329, 366n; J. Forest, Love is the Measure, s. 202n; M. Piehl, Breaking Bread. The
Catholic Worker and the Origin of Catholic Radicalism in America, Philadelphia
1982, s. 221n; D. Berendes, E.J. Madary, Thomas Merton and Dorothy Day: the
marriage of contemplation and action: a call to radical hospitality, [w:] The World
in My Bloodstream: Thomas Merton’s Universal Embrace Papers from the 2002
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23

24

25

26

27

28
29
30
31
32
33
34

35
36
37
38

Oakham Conference of the Thomas Merton Society of Great Britain and Ireland,

ed. A. Stuart, Abergavenny, 2004, s.118.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 668, 679; D. Day, All the Way to Heaven,
dz. cyt., s.552, 559; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1970), s. 11, 4; 9(1976), s. 2;
7-8(1979), 5.7.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 12(1938), s.1, 4; 2(1942), s.1, 4, 7; D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 9(1966), s. 2, 7; D. Day, Our Country Passes from Undeclared
War to Declared War; We Continue Our Christian Pacifist Stand, Tcw 1(1942), s.1, 4;
D. Day, Bromley Eviction Halted, Tcw 9(1975), s. 3; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
s.30; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 440; D. Day, House of Hospitality,

dz. cyt., s.251-254; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 59—64.
Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 568; D. Day, The Duty of Delight,

dz. cyt., s. 65, 67n; D. Day, On Pilgrimage, TCW 11(1950), s. 1n; 6(1973), s. 2, 8;
10-11(1977), s. 2; D. Day, Day After Day, TCW 2(1941), S.1, 4.

Por. D. Day, Help Wanted, Tcw 4(1954), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1958),
s.1; 3—4(1975), s. 2, 8; 2(1978), s. 2, 5; 9(1980), s. 6; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.624.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 525, 540; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.152n, 165, 673, 687; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1980), s. 1, 4; D. Day,
Danilo Dolci’s Sicily, Tcw 12(1967), s. 2, 6. Dorothy poznala mysl i dzialalnosé
francuskiego duchownego dzigki ksigzkom: B. Simon, Abbé Pierre and the
Ragpickers of Emmaus i zapiskom tego, co sam mdéwil: Abbé Pierre Speaks. D. Day,
Abbe Pierre: Priest of the Immediate, ,Commonweal”, 28.12.1956, s. 331-333; D. Day,
Abbé€ Pierre and the Poor, ,,Commonweal”, 30.10.1959, s.146—148.

Por.D. Day, Day After Day, TCW 6(1943), S. 41.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1969), s. 2, 5.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1968), s. 2, 7.

Por. D. Day, Day After Day, TCW 2(1937), S. 4.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 217n.

Por. tamze, s. 459.

Byty to komentarze do roku liturgicznego, zywoty Ojcéw Pustyni, zywot $w. Joanny
d’Arc, O nasladowaniu Chrystusa, Ch. Arminjon Koniec swiata doczesnego i tajemnice
zycia przysztego. Pozniej w klasztorze Teresa czytala wszystkie dzieta Jana

od Krzyza i Teresy od Jezusa, a takze J.-J. Surina Les fondements de la vie spirituelle.
Poza tym przede wszystkim Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu,
szczegblnie Ewangelie. Por. D. Day, Therese, dz. cyt., s.89—93.

D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s. 71.

Por. D. Day, In the name of Mary, Tcw 7—8(1947), s. 2.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1979), s. 2, 6.

Dla przyktadu w The Long Loneliness cytowani s gtdwnie: K. Adam, Augustyn
Wyznania, H. Balzac, W. Blake, M. Buber, G. K. Chesterton (Ortodoksja), J. Conrad,
J. Cooper, Ch. Dickens, F. Dostojewski (Biesy), $w. Franciszek, A. Gide, M. Gorki,
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39

40

a1

42
43
a4

45

V. Hugo, J.-K. Huysmans, W. James, J.Joyce, C. S. Lewis, J. London, H. de Lubac,

J. Maritain, F. Mauriac, B. Pascal, E. A. Poe, Franciszek Salezy, L. Silone, U. Sinclair,
W. Scott, R. L. Stevenson, W. Szekspir, L. Tolstoj, J. Wesley. Por. D. Day, The Long
Loneliness, dz. cyt., s.8—10, 15, 23n, 27, 32, 341, 41, 53, 57, 74, 92, 1041, 110, 114,
124,128, 151, 181, 194, 216, 219.

Por.]J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 206n; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.606.

Cieszyla si¢ artykulem J. M. Camerona On Death and Human Existence

w czasopi$mie ,,Worship” 1976, No. 5. Czytala tam o réznych rodzajach $mierci,
w oparciu o wiele Zrédel. Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10—11(1976), s.1, 4,

7. Gl¢boka refleksje nad $miercig widziata tez w ksigzce Miguela de Unamuno

w The Tragic Sense of Life. Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10—11(1966), s. 2, 7.
Day czgsto powracala do prorokéw Starego Testamentu i ich wrazliwosci na
sprawiedliwos¢ spoleczng, do przestania Jezusowej Ewangelii oraz do swietych:
Teresy od Jezusa, Jana od Krzyza, Teresy z Lisieux, Franciszka z Asyzu i Katarzyny
ze Sieny. W tych kwestiach réwniez literatura piekna byla dla niej wazna,
zwlaszcza dziela Dickensa, Dostojewskiego, Tolstoja i Czechowa. Por. R. Coles,
Dorothy Day. A Radical Devotion, Reading 1987, s.137.

Por.B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.26—31.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1963), s.1n, 6, 8.

Odnosita si¢ do: R. Knox Abridged Bible (D. Day, House of Hospitality, dz. cyt.,
s.251-254), The New Testament Reading Guide, Gospels and Epistles with
introduction and commentary, Pamphlet Bible Series (D. Day, On Pilgrimage,

TCW 7-8[1962], s. 2n), J. McKenzie, The Two-Edged Sword, B. Vawter, A Path
Through Genesis (D. Day, On Pilgrimage, TcW 3-4[1967], s. 2, 7n; 3[1968], s. 1n, 8),
E.D. Martin, Jeremiah (D. Day, On Pilgrimage, TcW 3—4[1979], s. 2, 7), F. Werfel,
Hearken to the Voice (D. Day, Day After Day, TCW 6[1942], s.1, 4, 6), C.S. Lewis,
Reflections on the Psalms (D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 584; D. Day, All
the Way to Heaven, dz. cyt., s. 544), L. Bouyer, The Meaning of Sacred Scripture

i Introduction to Spirituality (D. Day, On Pilgrimage, TCW 11[1961], s. 2, 8),
C.Fouard, The Christ the Son of God: A Life of Our Lord and Saviour Jesus Christ,
A. Goodier, The Public Life of Our Lord Jesus Christ: An Interpretation (D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 1[1956], s. 2), F. Mauriac, Zycie Jezusa (D. Day, The Duty of
Delight, dz. cyt., s. 415), Daniel-Rops, Dzieje Chrystusa (D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s. 465), D. Sayers, Man Born to be King (D. Day, On Pilgrimage, TCW 6[1973],
s.2, 8), J. McKenzie, The Power and the Wisdom: An Interpretation of the New
Testament (D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 416), W. G. Storey, The Days of
the Lord, R.L. Short, The Gospel According to Peanuts i The Parables of Peanuts

(D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12[1968], s. 2, 7), D. Rops, The Church of Apostles and
Martyrs (D. Day, On Pilgrimage, TCW 5[1969], s. 2, 8).

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 37—47; D. Day,

On Pilgrimage, TCW 10—11(1974), s. 2, 8; 7—8(1975), s. 2, 8; D. Day, The Duty of
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Delight, dz. cyt., s.11, 352; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 341; D. Day,
Dan Berrigan In Rochester, TCw 12(1970), s. 1, 6.

46 Por.D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 465.

47 Por.B.O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s. 47—52; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 3—4(1978), s. 2, 7; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.112, 630.

48 Por.D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.251—254; D. Day, Therese, dz.cyt.,
$.10, 78, 105; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 59, 1101, 165, 252, 402—404,
489n, 571n, 653, 676; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 323, 404; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 10(1949), s.1, 3; 3(1956), s. 3, 7; 9(1961), s. 3, 7; 11(1965), s. 2, 6;
6(1966), 2, 6, 8; 5(1969), s. 2, 8; 12(1969), s. 1n, 5; 1(1970), s. 1n, 8; 7—8(1971), s. 2,
8;9(1971), s.1, 71n; 10—11(1971), s. 3, 6; 6(1973), s. 2, 8; 5(1975), s. 1n, 12; 1(1976),
s.2, 8; 3-4(1977), 5.2, 8; 6(1977), 5. 2; 7-8(1977), 5. 2, 6; 10-11(1977), 5. 2; 2(1978),
8.2, 5; 7-8(1978), 5. 2, 8; 1(1979), 5. 2, 7; 3-4(1979), 5. 2, 7; 9(1979), 5. 4; 2(1980),
s.7; 9(1980), s. 6; D. Day, Of Finances and Personal Initiative, TCW 2(1938), s.1n;
D. Day, Our Country Passes from Undeclared War to Declared War; We Continue
Our Christian Pacifist Stand, Tcw 1(1942), s. 1, 4; D. Day, In the name of Mary,
TCcwW 7-8(1947), s. 2; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.195; B. O’Shea
Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 25.

49 Por.D.Day, On Pilgrimage, TcW 3(1946), s. 2; 10(1953), s. 1; 11(1965), s. 2, 6;
6(1972), s. 2, 7; 9(1976), s. 2; 3—4(1978), s. 2, 7; 6(1979), s. 2, 6; D. Day, Notes By
The Way, Tcw 3(1945), s. 1n; D. Day, Tribute to the Nelsons, TCW 2(1968), s. 2;

D. Day, Untitled review, Tcw 4(1952), s. 4; D. Day, Fall Appeal, Tcw 11(1956), s. 2;
D. Day, Mid-Summer Retreat At Maryfarm, Tcw 7—8(1954), s. 3, 6; D. Day, What
Do The Simple Folk Do?, Tcw 5(1978), s. 5, 8; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt.,
s.971n, 149, 335, 372, 408, 449, 499, 558, 564—566; D. Day, All the Way to Heaven,
dz. cyt., s.303, 322, 565; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 56; D. Day, Therese,
dz. cyt., s.10, 78, 105; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s. 134—138; B. O’Shea
Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 53—58. W tym kontekscie warto jeszcze
raz wspomniec¢ C. S. Lewisa, ktérego Day nazywala swoim ulubionym teologiem
(,,Lewis is my favourite theologian”) i ktérego Problem cierpienia bardzo chwalila.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1980), s.7; D. Day, All the Way to Heaven,

dz. cyt., s. 417. Day byla tez bardzo zainteresowana filozofig Karola Marksa.

Por. D. Day, C. W. Editor Calls On G. M. Strikers In Plant at Flint, Tcw 3(1937),

8.1, 4. Na koniec obecnego wykazu warto wspomniec¢ o tym, ze Stuzebnica Boza
stuchata prelekeji znawcdw Zzycia i dzialalnosci Edyty Stein i Maxa Schelera.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1953), s. 2, 6. Czytala tez pilnie dokumenty
Soboru Watykanskiego 11 i odkrywala w nich zadania dla Katolickiego Robotnika.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 486n.

50 Por.D.Day, On Pilgrimage, Tcw 11(1963), s.1, 6; 9(1978), s.7; D. Day, Review of
St. Andrew Daily Missal, Tcw 10(1953), s. 5; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.514.

51 Por.B.O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s.141-155.
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52 Por.D.Day, On Pilgrimage, TcW 4(1962), s.1, 6; 6(1964), s. 1n, 6; 9(1964), s. 2, 8;
11(1965), s. 2, 6; 5(1967), s. 2, 10; 12(1971), s. 2; 12(1978), s. 2, 6; D. Day, The Duty of
Delight, dz.cyt., s.152n, 255, 386n, 460—462, 580; D. Day, Spring Appeal, Tcw 4(1957),
s.2; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 328; D. Day, Why Write About Strife
and Violence?, Tcw 6(1934), s. 1n; D. Day, Review of In Solitary Witness, Tcw 6(1965),
s.4; D. Day, Peter Maurin, Personalist, TCw 5(1965), s. 1n, 5n; D. Day, Review of

wAutobiography of St. Therese of Lisieux”, TcW 9(1958), s. 4; B. O’Shea Merriman,
Searching for Christ, dz.cyt., s. 34—36.

53 ,,We are lay people. The Catholic Worker is a lay paper, and we are engaged in the
work of the lay apostolate”. D. Day, Untitled Review, TCW 1(1947), s.1n.

54 Por.D. Day, Books Received, TCW 11(1954), S. 4.

55 Por.D.Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.6, 9n, 26, 36, 93, 146, 194n, 212, 243n,
272, 283, 313, 358, 3661, 3861, 405, 4561, 526, 531, 656; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 5(1948), 5.1, 3; 7-8(1958), 5. 11, 7n; 7(1959), s 1n, 6; 4(1960), s.1; 5(1961), 5. 3, 7;
12(1961), s. 1n, 7; 9(1965), s. 1n, 6; 12(1965), s. 1n, 7; 3(1966), s.1n, 6, 8; 9(1968), s. 1n,
6; 3-4(1974), 5. 2, 8; 3-4(1975), 5. 2, 8; 10-11(1975), 5. 1, 8; 7-8(1976), 5. 2, 7; 2(1978),
s.2, 5;10-11(1978), s. 3, 7; 2(1979), s. 71; 5(1979), s. 1n; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
$.147-155, 163—166; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 134-138, 145147,
149-152, 197n; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.112n, 321, 334, 5191, 525,
542n; D. Day, Our Country Passes from Undeclared War to Declared War; We Continue
Our Christian Pacifist Stand, Tcw 1(1942), s.1, 4; D. Day, No Party Line, TCW 4(1952),
s.1, 7; D. Day, Untitled Review, TcW 1(1951), s. 4; D. Day, The Prayer of Jesus,

TCW 6(1954), s.13—18; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 31-34.

56 Por.D.Day, A Reminiscence at 75, ,Commonweal”, 10.08.1973, s. 424n.

57 Por.D.Day, To Die for Love, TcW 9(1948), s. 2, 8; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
s.128-136. Czytala tez: P. Buck, Letter from Peking; W. Faulkner, The Wild Palms;

E. Fromm, O sztuce mitosci; D. Gauchat, All God’s Children, M. Gorki, Twenty-Six Men
and a Girl; G. Hagmaier, R. Gleason, Counselling the Catholic: Modern Techniques and
Emotional Conflicts, A. Huxley, After Many a Summer dies the Swan; D. H. Lawrence,
The Rainbow i Women in Love; D. Lessing, Golden Notebook; G. Moore, Evelyn Innes,
Love z cytatami z Teilharda de Chardina; Karl Stern, Love and Success. Por. D. Day, On
Pilgrimage, TcW 4(1957), s.1, 6; 7—8(1962), s. 2n; 9(1963), s.1n, 6, 8; 3—4(1973), s. 6;
7-8(1975), s.2, 8; 9(1977), s. 2, 7; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.130—132, 324,
648, 655; D. Day, Reflections During Advent-Part Three, Chastity, ,,Ave Maria” [dalej:
AM], 10.12.1966, s. 19—21; D. Day, Review of All God’s Children, Tcw 12(1975), s. 4, 7.
Day wspominata ksigzki o narodzinach dziecka: Upton Sinclair (prawdopodobnie
Love’s Pilgrimage lub The Book of Love); L. Tolstoj, Anna Karenina; E. Arnim, The
Pastor’s Wife, ]. Galsworthy, Beyond; E. O'Neill, The First Man; A. Bennett, The

Old Wives’ Tale. Por. D. Day, The Editors. Having a Baby — A Christmas Story,

TCW 12(1977), s 7n.

58 Por.D.Day, On Pilgrimage, TCW 7—8(1940), s.1n, 7n; 4(1957), s.1, 6; 9(1961), s. 3, 7;
7-8(1962), s. 2n; 12(1963), s. 2, 6; 2(1964), s.1n, 6; 3(1964), s. 1n, 6; 2(1967), s. 2, 61;

367



5
6

6

9
0

a

N o=

AW

5(1966), s.2, 6, 8; 12(1960), s. 2, 6; 2(1968), s. 2, 8; 10(1968), s. 3, 5; 12(1968), s. 2, 7;
3(1969), s. 2, 7; 12(1969), s. 1n, 5; 5(1970), s.1n, 11; 10-11(1972), . 2, 4; 5(1973), s. 1,
8;2(1974), 5. 2, 8; 6(1975), 5. 1n; 7-8(1975), 5. 2, 8; 10-11(1976), 5.1, 4, 7; 12(1976),
8.2, 8; 2(1978), 5. 2, 5; 3-4(1978), 5.2, 7; 10-11(1978), 5. 3, 7; 3—-4(1979), 5.2, 7;
5(1979), s.1n; 6(1979), s. 2, 6; 9(1979), s. 4; 10—-11(1980), s. 2, 7; D. Day, On Pilgrimage,
dz. cyt., s.169—184; D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s. 29—38; D. Day,
The Church and Work, Tcw 9(1946), s. 1, 3, 7n; D. Day, Poverty Without Tears,
TCW 4(1950), 8.1, 3, 6; D. Day, Articles on Distributism — 2, Tcw 7—8(1948), s. 1n, 6;
D. Day, All the Way to Heaven is Heaven, TCW 6(1948), s.1n, 7; D. Day, Poverty and
Destitution, TCW 4(1966), s. 5, 8; D. Day, A Meeting with Ignazio Silone, Tcw 1(1968),
8.1, 6; D. Day, Danilo Dolci’s Sicily, Tcw 12(1967), s. 2, 6; D. Day, Day After Day,
TCW 2(1943), 8.1, 4; D. Day, Hilaire Belloc, Tcw 7—8(1953), s. 2; D. Day, Community
Conference, TcW 4(1956), s. 6; D. Day, Clarification, Tcw 10(1957), s. 2; D. Day, More
About Cuba, Tcw 7—8(1962), s.1, 7; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10(1963), s. 2; D. Day,
The Case of Cardinal McIntyre, Tcw 7—8(1964), s.1, 6, 8; D. Day, We Plead Guilty,
,Commonweal”, 27.12.1957, s. 330—333; D. Day, Reflections During Advent-Part Two,
The Meaning of Poverty, AM 3.12.1966, s. 21n, 29; D. Day, Sanctuary, Tcw 2(1969),
s. 1n, 8; D. Day, Bread for the Hungry, Tcw 9(1976), s.1, 5; D. Day, Our Country Passes
from Undeclared War to Declared War; We Continue Our Christian Pacifist Stand,
TCW 1(1942), s. 1, 4; D. Day, Day After Day, TcW 1(1943), s. 4, 6; D. Day, Poverty is
the Face of Christ, Dcw 12(1952), s. 3, 6; D. Day, ‘A. ', ,,Commonweal”, 24.03.1967,
$.14-16; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 65, 67n, 98, 149, 161163, 167, 202,
323, 408, 419, 437, 447, 463, 605, 633, 637; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.249, 272, 293, 508, 562; D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s.198; J. Forest, Love
is the Measure, dz. cyt., s.14—16, 18—20.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1974), s. 1n, 8; 12(1975), s. 1n, 8.
D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.161-163, 538540, 611, 613, 649n; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 2(1977), s. 2, 8; 9(1977), s. 2, 7; 10—11(1978), s. 3, 7; 12(1978), s. 2, 6;
6(1980), 8.1, 4; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.188-193,196—198.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10-11(1976), s.1, 4, 7; 6(1979), s. 2, 6; 7—8(1979),
s.7; 2(1980), s.7; 3—4(1980), s. 2; 6(1980), s.1, 4; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.669n; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.196—198.

3.
Wptyw szkot duchowosci

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 5(1964), s. 2, 8.

Por. M. Chmielewski, Szkota duchowosci, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. Chmielewski, Lublin—Krakdw 2002, s. 851.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 73n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 321.
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Por. D. Day, Spring Appeal, TCW 4(1957), S. 2.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 182n.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s.179n.

Por. tamze, s.75—81. Po $mierci benedyktyna ojca Virgila Michela Day pisata

w zalozonym i wydawanym przez niego czasopismie o jego wplywie na swoja
duchowo$¢. Por. D. Day, Fellow Worker in Christ, ,,Orate Fratres” 1939, No.1 (13),
$.139-141.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 415; B. O’Shea Merriman, Searching
for Christ, dz. cyt., s.100—107.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 55; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
s.114-117; D. Day, Day By Day, Tcw 1(1945), s. 2; D. Day, Work, Tcw 10(1949), s. 4,
G6; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10—11(1972), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(19506),
s.2; 4(1957), s. 1, 6; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt.,

s.81-100. Jak widaé, Dorothy Day wymieniala gléwne elementy duchowosci
benedyktynskiej, do ktérych zaliczamy: bojaz1i Boza, stuchanie, postuszenstwo,
discretio, pokore, mito$é, modlitwe, liturgie i prace. Por. M. Chmielewski,

E. Walewander, Benedyktyriska szkota duchowosci, [w:] Leksykon duchowosci
katolickiej, dz. cyt., s. 74n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1970), s. 2, 5.

Por. B. A. Grenz, E. Walewander, Cysterska szkota duchowosci, [w:] Leksykon
duchowosci katolickiej, dz. cyt., s.150n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1978), s.7; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.329; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.107—124.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1952), s.1; 2(1965), s.1, 6.

D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 651n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 11(1959), s. 8.

Por. F. Tarabula, Sztuka modlitwy w Zyciu i pismach Karola de Foucauld, Krakéw
2017, s.15, 284.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3—4(1975), s. 2, 8; 10—-11(1977), s. 2.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.124-129; D. Day, On
Pilgrimage, TCw 5(1960), s. 2; 11(1962), s. 1, 31, 6, 8; 2(1980), s. 7; D. Day, Retreat,
TCcwW 8(1959), 8. 2, 7n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 238, 270; D. Day, All
the Way to Heaven, dz. cyt., s. 316, 334, 350, 368, 387.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 1(1959), S.1n, 7.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 10(1963), s. 2; 10—11(1966), s. 2; 10—11(1974), S. 2;
10-11(1977), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1964), s. 2, 8; 10-11(1975), s.1, 8;
10-11(1976), s.1, 4, 7; Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 595; D. Day, All the Way
to Heaven, dz. cyt., s.139n; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s. 205n; D. Day,
Poverty Is to Care And Not to Care, TCW 4(1953), s. 1, 5; D. Day, Why Write About
Strife and Violence?, Tcw 6(1934), s. 1n; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ,
dz. cyt., s.175—179; D. Day, Remembering St. Francis, ,,St. Anthony Messenger”
1965, No. 10, s.38.
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Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 328; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 1(1975), s. 1n; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.180-183.
Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.183—187; D. Day, Day by Day,
TCcW 1(1935), s. 6; D. Day, St. John of the Cross, ,,Commonweal”, 14.07.1933, s. 287n.
Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 189n; D. Day, Letter to An
Agnostic, ,,America”, 4.08.1934, s. 390.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 450.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s.188. Teresa od Jezusa pisala
na temat milosci Boga i blizniego w Twierdzy wewngtrznej” (5. 3. 8): ,Najpewniej-
szym znakiem, po ktérym poznaé mozemy, czy spelniamy te dwojaka powinnosé,
jest, moim zdaniem, wierne przestrzeganie mitosci blizniego; bo czy kochamy Boga
tak, jak nalezy, tego mimo wielu wskazéwek potwierdzajacych, ze Go kochamy,

na pewno wiedzieé nie mozemy; ale latwo jest poznaé, czy kochamy blizniego.

Im wigkszy wiec ujrzycie w sobie postep w tej cnocie milosci blizniego, tym
mocniej, miejcie to za rzecz pewng, bedziecie utwierdzone w milo$ci Boga”. Teresa
od Jezusa, Twierdza wewngtrzna, Bibliotheca Carmelitana, t.7, Krakéw 2014, s.129.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 198.

Por.D. Day, Therese, dz. cyt., s. viin. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ,
dz.cyt., s.191n.

Por. D. Day, Novena, ,,Brooklyn Tablet”, 13.05.1933, s. 7.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s.193n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.169; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.263, 278; D. Day, Therese, dz. cyt., s. X; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ,
dz. cyt., s.196.

Por.D. Day, Therese, dz. cyt., s.173-176.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 302; D. Day, Therese, dz. cyt., s.147—157;
D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1952), s. 2, 7; 1(1975), s. 1n; B. O’Shea Merriman,
Searching for Christ, dz. cyt., s.195, 197.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.146; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.238.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 11(1960), s. 2n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.456n; D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1953), s. 2, 6.

Por. D. Day, St. John of the Cross, ,,Commonweal”, 14.07.1933, s. 287—288; B. O’Shea
Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 186.

Por. W. James, Doswiadczenia religijne, Warszawa 1958, s. 481.

Por. D. Day, St. John of the Cross, ,Commonweal”, 14.07.1933, s. 287n.

Por.D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 221; D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1974),
s.1n, 4; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.110—116.

Por. D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s. 156—177.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.194—197; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.23.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz.cyt., s.74—77.
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Por. D. Day, Mid-Summer Retreat At Maryfarm, Tcw 7—8(1954), s.3, 6.

Jan od Krzyza, Droga na Gdrg Karmel, 1,13, 11n, Bibliotheca Carmelitana, t. 2,
Krakdw 2013, s. 94n.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.165—169.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.93.

Por. D. Day, On Simple Prayer, TCW 3-4(1976), s. 2, 4.

Por.D. Day, Therese, dz. cyt., s.113.

Por.]. Misiurek, Ignacjariska szkota duchowosci, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej,
dz.cyt., s.347.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.161-163.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 131-137.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 602; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt.,
s.221; Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakéw 2002, s.149.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s.137—163.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 9(1952), s. 2, 6.

4.
Powszechne powotanie do swigtosci w Kosciele

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s. 8.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 20.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 336; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.501. Ksigzka Terrence’a Wrighta udowadnia, ze Dorothy Day nigdy nie postrzegala
siebie jako katolickiej dysydentki i zawsze byta wierna Ko$ciotowi. Por. T. Wright,
Dorothy Day: An Introduction to Her Life and Thought, San Francisco 2018. Trzeba
sie z tym zgodzi¢, mimo przeciwnych opinii, jak chocby zawartej w samym tytule
ksigzki Johna Loughery’ego i Blythe Randolph, Dorothy Day: Dissenting Voice of the
American Century, New York 2020.

D. Day, On Pilgrimage, TcW 2(1948), s. 2, 6; R. Wolff, R.]. Devine, Dorothy Day.

Le Mouvement Catholique Ouvrer aux Etats-Unis, trad. G. Joseph-Henri, Paris 1994,
$.139n.

D. Day, Fall Appeal, Tcw 10-11(1975), s. 2.

,Community life is a matter of the martyrs trying to live with the saints”. D. Day,
On Pilgrimage, TcW 5(1976), s. 2, 10.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1962), s.1, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 241.

Por. D. Day, Notes By The Way, TcW 1(1944), s.1n, 7; D. Day, C. W. Editor Back from
Nova Scotia, Tcw 9(1938), s. 1, 3n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1964), s. 2, 8; D. Day,
All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 517n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 303.

Rz 12,4-51i1 Kor 12,12—27. Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 202.
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Por. tamze, s. 85, 89.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.183n.
Tamze, s.202—-205.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10(1950), s. 1n.

Por.]J. Forest, Love is the Measure, dz.cyt., s. 211; D. Day, Day After Day, TCW 2(1935), S.3, 5.

Por. D. Day, Untitled review, Tcw 4(1952), s. 4; D. Day, On Pilgrimage, TCw 1(1976), s. 2,
8; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 212.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 489n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1969),
s.1, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1957), s.1. 6; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.295.

Por. D. Day, Has anybody a hedgehog to send in to the Catholic Worker?, Tcw 1(1939),
s.1, 4.

D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 58.

Por. D. Day, Community of Brothers, TCW 12(1955), s. 1.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 401n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcwW 5(1971), s.1n, 7; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.467n.

Por. D. Day, Thanksgiving Dinner and Other Things, Tcw 12(1939), s. 4; D. Day, Fall
Appeal, Tcw 10-11(1971), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1959), s. 2, 6.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 564.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 12(1955), s. 6; 1(1975), s.1n; 1(1977), s. 1, 6; 2(1977),
s. 2, 8; 5(1978), s. 2; 6(1978), s. 2; 10-11(1978), s. 3, 7; 2(1979), s. 7n; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s. 538—540, 613, 617, 623.

Por.D. Day, The Race of Heroes and Saints, TCW 1(1953), S.1, 7.

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 210.

Por. D. Day, What Does Ammon Mean?, Tcw 6(1965), s.3, 7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 360n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 147—-155; D. Day, About Mary, ,,Commonweal”,
5.11.1943, s. 62n; D. Day, Spring Festival in Mexico, ,,Commonweal”, 16.07.1930,
s.267-269; D. Day, Pilgrimage to Mexico, ,Commonweal”, 16.12.1958, s. 336—338;
D. Day, Guadalupe, ,,Commonweal”, 16.02.1930, s. 477n.

Por. D. Day, The Eleventh Virgin, Houston 2020, s.7—13.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10—11(1966), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1954), S. 2.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 482.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.173n; D. Day, Francis and
Ignatius, Tcw 9(1956), s. 5.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 590.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.185.

Por.tamze, s.186.

Por. D. Day, About Cuba, Tcw 7—-8(1961), s.1n, 7n.
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Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 491n, 519n; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.484n; D. Day, A Reminiscence at 75, ,Commonweal” 10.08.1973, s.424n.
Por.]J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 76. Dorothy Day podkreslala, ze §wiety
Antonino Pierozzi, arcybiskup Florencji w xv wieku, wyprzedzit Marksa, mdéwiac,
ze warto$¢ zalezy od pracy rak lub glowy. Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt.,
$.215-221.

Por.D. Day, Day After Day, TCW 6(1942), s.1, 4, 6.

Por. D. Day, Therese, dz.cyt., s. 144n.

Por. tamze, s.172.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 11(1956), s. 2.

Por. D. Day, Spring Appeal, TCW 4(1958), s. 2.

Por. D. Day, On Retreat, Tcw 7—-8(1943), s. 2, 3; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
$.161-163, 188—-206.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.103; D. Day, Notes By The Way,

TCcW 7-8(1945), s.1n, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1949), s.1, 3.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1964), s. 2, 8.

Por. D. Day, Poverty and Destitution, TCW 4(1966), s. 5, 8; D. Day, On Pilgrimage,
TCW 6(1974), s. 2; D. Day, St. John of the Cross, ,Commonweal”, 14.07.1933, s. 287n;
D. Day, Day After Day, TCW 2(1940), s.1, 4; D. Day, Therese, dz.cyt., s. viin.

Por. M. i L. Zwick, Dorothy Day and the Catholic Worker Movement, [w:] D. Day,

On Pilgrimage, Edinburgh 1999, s. 13n.

D. Day, Day After Day, Tcw 7—8(1934), . 4.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 235n.

Por.tamze, s. 242n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1973), s.1, 8; 9(1978), s.7; 10-11(1978), 5.3, 7;
12(1978), s. 2, 6; 3—4(1979), s. 2, 7; 5(1979), s. 1n; D. Day, The Pope is Dead. Long Live
the Pope / Viva John xx111, TCW 11(1958), s. 1n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
$.563, 650, 673; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 569.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 423; D. Day, On Pilgrimage,

Tcw 7-8(1978), 5.2, 8.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 5(1941), s.1, 4.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.120—130.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 205.

Por. D. Day, Reflections on Work, Tcw 11(1946), s. 1, 4; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 11(1948), s.1n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 353.

Por.D. Day, On Pilgrimage, TCw 9(1964), s. 2, 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 474n.

Por. tamze, s.177, 179.

, They are the vanguard who are the first to be persecuted, though often it is true
they are persecuted for upholding the old order rather than working for the new”.
D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1948), s.2, 6.
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77
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Por.D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.5, 125, 1271, 138140, 151; D. Day, All the
Way to Heaven, dz. cyt., s. 234n, 517n; D. Day, Dorothy Day on Hope, ,,Commonweal”,
14.11.1969, s. 217n; D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1949), s. 1n; 3(1968), s.1n, 8; D. Day,
Feast of St. Joseph, TcW 4(1952), s. 2; D. Day, Death in August — Vito Marcantonio,
TCW 9(1954), 8.1, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1960), s.1, 6. Dorothy Day ttumaczyla si¢ z krytyki
pracy kapelana wigziennego. Por. D. Day, From Dorothy Day [letter], ,Commonweal”,
13.06.1958, s.282n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1972), s. 2, 8.

Po. D. Day, More About Cuba, Tcw 7—-8(1962), 8.1, 7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 77n.

Tamze, s. 452.

Por. tamze, s. 440.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 442n, 547, 634; D. Day, All the Way

to Heaven, dz. cyt., s. 448, 453, 538; D. Day, Reflections During Advent-Part One
Searching for Christ”, AM, 26.11.1966, s. 8n. Dorothy Day czesto wyrazala zatroska-
nie o ksigzy i osoby zakonne, porzucajace sluby. Gdy jednak w 1974 roku Catherine
Morri postanowita opuscié zakon i wyjsé za maz, napisala jej: ,,rzeczywiscie jestem
szczgsliwa z powodu ciebie i Jeffa”. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 526.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1973), s. 2, 8.

Por. D. Day, Monte Cassino, TCW 3(1944), s. 41.

Por. D. Day, Day After Day, TCW 11(1934), s. 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1980), s.1, 4.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 232.

Por. tamze, s. 398.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCw 7—8 (1963), s.1n, 7.

D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 530.

Por. D. Day, Letter To Our Readers at the Beginning of Our Fifteenth Year, Tcw 5(1947),
s.1,3.

Por. D. Day, Winter Arrives, Work in House And Trip to West, TCW 12(1940), s.1, 4, 7;
D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1957), s. 2, 8; 2(1960), s. 2, 71.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCw 3—-4(1978), s. 2, 7.

Por. D. Day, Our Fall Appeal, Tcw 11(1955), s. 2.

,Cardinal Newman foretold much when he spoke of the development of doctrine
and the consulting of the laity”. D. Day, Strike Leader, Tcw 1(1969), s. 1, 7; W. Zyzak,
Der selige John Henry Newman iiber die gldubigen Laien, ,Zeitschrift fiir katholische
Theologie” 2012, Vol. 134, No. 1, s. 40—54.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10(1965), s.1, 8. ,How the Council has broken down
barriers between clergy and laity”. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 11(1965), s. 2, 6;

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 370.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 406, 434n; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 4(1966), s. 2, 8; 9(1967), s. 2, 7; 10(1969), s. 1, 6.
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94
95

96

97
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99
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102

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 414.

Na ten temat szerzej: W. Zyzak, Co mam czynic, aby osiggngc Zycie wieczne?
Duchowos¢ chrzescijariska na swieckiej drodze zycia, Krakéw 2008, s.329—343.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1949), s. 1; 9(1974), s. 2, 8; D. Day, All the
Way to Heaven, dz. cyt., s.166n, 194n. ,,We will go on printing the articles
which remind us today that we are all called to be saints, that we are other
Christs, reminding us of the priesthood of the laity”. D. Day, Our Country
Passes from Undeclared War to Declared War; We Continue Our Christian
Pacifist Stand, Tcw 1(1942), s. 1, 4; D. Day, Death of Father Onesimus Lacouture,
S.J.,, Tcw 12(1951), s. 1, 6; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt.,
$.141-158; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.110—116; D. Day, Called
To Be Saints, TcW 1(1946), s. 2. We fragmencie z 1959 roku pisala, ze
konwertyta pragnie syntezy podobnej do tej, jakiej Tomasz z Akwinu dokonat
w odniesieniu do Arystotelesa, odnoszgc przeszla wiedze do tego, czego sie
nauczy? jako katolik: ,,But the layman convert wants to make a synthesis too
of the spiritual and material, the sacred and secular”. B. O’Shea Merriman,
Searching for Christ, dz. cyt., s.163n.

Por. D. Day, Review of In Solitary Witness, TCW 6(1965), s. 4.

Por. D. Day, Death of an Apostle, Tcw 6(1949), s.1, 6; D. Day, House of Hospitality,
dz. cyt., s.134-138, 275n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 74n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 383, 410n; D. Day, The Duty

of Delight, dz. cyt., s. 441; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1961), s.3, 7.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.178.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1968), s. 2, 7.

Por. D.Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 220; D. Day, Day After Day,

TCW 11(1942), s.1, 4n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1963), s. 2, 6; 12(1963), s. 2, 6.

W tej kwestii Dorothy Day podkreslala, ze nie jest teologiem, ale ,jedynie
kobietg”: ,,And as for spirituality, God forbid that I should set myself up

as a theologian, and I pray that I will always remember with St. Teresa

of Avila, that I am but a woman”. D. Day, What Dream Did They Dream?
Utopia or Suffering?, tcw 7—-8(1947), s.1, 4, 6, 8.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 213.

5.
Duchowos¢ matzenstwa i rodziny

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 549; J. Forest, Love is the Measure,
dz.cyt., s.48-54.
Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.477; J. Forest, Love is the Measure,
dz.cyt., s.55—59.
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Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.17, 20, 24—26, 30—32, 34, 36, 38, 40n,
43, 47, 49, 56, 61n.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 231.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 524, 569. Dorothy zaprzyjaznila

si¢ z wieloletnig partnerka Forstera, Nanette, a nawet na jej prosbe ochrzcila ja
na dzien przed $miercig z powodu raka. Wspominajac szcze$liwe trzy miesigce
na plazy z nig i z nim, z lekka ironig zapisala, ze ,,mozna zrozumie¢ bigamie”.

Jej komentarzem do tej sytuacji byt cytat z Pamigtnika wiejskiego proboszcza
Bernanosa: ,,Pieklo to juz nie kochaé” (,, L'enfer, Madame, c’est de ne plus aimer”).
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 660.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 4(1963), s.1, 61n; 2(1978), s. 2, 5; D. Day, The
Editors. Having a Baby — A Christmas Story, Tcw 12(1977), s 7n; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s. 618; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 21; D. Day, Bed,
,Commonweal”, 27.05.1931, s. 1001.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 183.

Por. tamze, s.187.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 88.

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.105—109.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.115.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 228.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1951), s. 1n; 2(1952), S. 4.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 268n.

Por.tamze, s. 301.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 273.

Por. tamze, s. 278.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 391.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1965), s.1n, 6, 8.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 427.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 462.

Por. K. Hennessy, Dorothy Day, dz.cyt., s. 3.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 206. 5421, 563; D. Day, The Long
Loneliness, dz. cyt., s. 238; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1960), s. 2.

,,St. Paul says, he who neglects his family is anathema”. D. Day, In Jesus’ Love,

On Pilgrimage, TcW 12(1973), s. 2, 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 260.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz.cyt., s.120n.

Por.tamze, s.211-213.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1948), s. 1n; D. Day, Day After Day, TCW 4(1945),
s.2.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 323.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1954), s. 2, 8; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.361.
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Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 446. 464; D. Day, On Pilgrimage,
TCW 10-11(1974), s. 2, 8; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 569.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1970), s.1n, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10-11(1966), s. 2, 7; 2(1979), s. 7n.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 686n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1980),
s.2. W przekonaniu o dobru posiadania wielu dzieci mdgl Dorothy utwierdzi¢
Peter Maurin, ktéry wzrastal w licznej rodzinie, gdyz jego ojciec miat dwadziescia
troje dzieci z dwéch matek. Por. D. Day, Peter Maurin, Agitator, ,Blackfriars” 1949,
Vol. 30, No.9, s.409.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 428.

Por. D. Day, Therese, dz.cyt., s. 3—21, 32—44, 48n, 55, 104.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 306.

Por. D. Day, Education and Work, Tcw 9(1953), s. 2, 6.

Por. D. Day, The Family vs Capitalism, Tcw 1(1936), s. 4.

Por. D. Day, Farming Communes, TCW 2(1944), s. 1, 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.194n, 295.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1947), s. 1n, 7; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.314.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.122n.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.192.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 11(1963), .1, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 229—231.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 284.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz.cyt., s.120n.

Por. D. Day, Have We Failed Peter Maurin’s Program?, TCW 1(1954), s. 3, 6.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 547.

Por. tamze, s. 453.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, TCW 5(1967), s. 5n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1969), s. 2, 8; D. Day, Peter and Women,
,Commonweal”, 6.12.1946, s.188-191; D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 283;
D.Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 94, 174; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt.,
s.85.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 454n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1969), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3—4(1974), s. 2, 8.

Por. D. Day, An Appeal to Women, TCW 11(1945), s.1; D. Day, All the Way to Heaven,
dz.cyt., s.270, 430n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 314, 118.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 285n.

Por.tamze, s. 344, 522n, 549.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 638.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s. 47—49.

J. Forest, Bedziemy sqdzeni z mitosci, dz. cyt., s. 111.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 233—245.

Po. D. Day, More About Cuba, Tcw 7—-8(1962), 8.1, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1951), s. 1n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.123n.

Por.tamze, s. 377.

Tamze, s.472.

Por. tamze, s. 476. Papiez Franciszek w adhortacji Amoris laetitia napisak:

»Ze wzgledu na uwarunkowania i czynniki fagodzace mozliwe jest, Ze posréd pewnej
obiektywnej sytuacji grzechu osoba, ktéra nie jest subiektywnie winna albo nie
jest w pelni winna, moze zy¢ w tasce Bozej, moze kochad, a takze moze wzrastad
w zyciu taski i mitoéci, otrzymujgc w tym celu pomoc Kosciota” (305). W przypisie
351 doprecyzowal: ,W pewnych przypadkach mogtaby to by¢ réwniez pomoc
sakramentow”.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 428.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.128—146; D. Day, On Pilgrimage,

TCcW 7-8(1949), s.1n. ,,I do not separate body and soul, secular and spiritual. They

all go together”. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10-11(1972), s. 2, 4. ,,Sex is, of course

fundamental, but religion transfigures it”. D. Day, On Pilgrimage, TcW 10-11(1978),

s.3, 7; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.28n, 130-132, 505, 572.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1947), s.1n, 4.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 254.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 365, 531; Day, The Duty of Delight,

dz.cyt., s.629.

Por. D. Day, Here’s a Home In Which Girls May Bury Past Woes, NYC, 15.02.1917, s. 1.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 92n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz.cyt., s.214—216.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 519n; D. Day, The Duty of Delight,

dz. cyt., s. 444.

Por.D. Day, Day by Day — June 1934, TCW 6(1934), s.7.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 65n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 4(1951),

s.1n.

,Practically all the priests I spoke to said that the decision was to be made by the

married couples themselves, according to their conscience”. D. Day, On Pilgrimage,

TCW 11(1967), s.7n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 484n.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 549, 564; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1961),

s.1n, 7; 12(1972), s. 2, 8; D. Day, No Continuing City, Tcw 11(1933), s. 5; D. Day,

House of Hospitality, dz. cyt., s.222—224.

, ] hope your readers can read between the lines from the above and recognize

what my positions on birth control and abortion are”. D. Day, A Reminiscence at 75,
,Commonweal”, 10.08.1973, s. 424n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCw 6(1971), s. 2, 51, 8.
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86 Por.D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 673n. Dorothy Day nie uwazala si¢
za feministke, cho¢ w ,,New York Times” (6.10.1960, s. 22) ukazala si¢ pod tytulem
All Kinds of Good Works jej pozytywna recenzja ksigzki Jane Addams: A Centennial
Reader, méwiacej o znanej laureatce Pokojowej Nagrody Nobla, pracownicy
socjalnej, dziennikarce i feministce, bojowniczce o pokdj i reformy spoteczne,
przewodniczacej ,,Miedzynarodowej Ligi Kobiet na rzecz Pokoju i Wolnosci”
Laurze Jane Addams.

87 D.Day, Abbe Pierre: Priest of the Immediate, ,,Commonweal”, 28.12.1956, s. 331—333.

88 Por.D.Day, A Baby is Born, Tcw 1(1941), 8.1, 7.

89 Por.D.Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1979), s. 7.

90 Por.D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1968), s. 2, 7; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
S.491.

91 Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 1(1961), s. 1n; 4(1966), s. 2, 8; 9(1977), s. 2, 7.

92 Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1969), s. 1n. 5; 2(1972), s. 2, 5.

93 Por.D. Day, Day After Day, TCW 11(1934), s. 6.

94 ,Personally I believe more in child labor than I used to. If the little boys who are
running riot could be put to work and the mothers stay home, how much happier
it would be. But we do not have a philosophy of work, as Peter Maurin said”. D. Day,
Workers of the World Unite, Tcw 5(1958), s.1, 3.

95 Por.D.Day, The Unwanted, Tcw 3(1958), s. 2.

96 Por.D.Day, On Pilgrimage, TCW 6(1961), s. 1n.

97 Por.D. Day, On Pilgrimage, TCW 11(1961), s. 2, 8; D. Day, Day Afler Day,

TCW 10(1936), 5. 4.
98 Por.D.Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 301.
99 Por.D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1951), s. 3, 6; D. Day, In Memory of Ed Willock,
»,Commonweal”, 24.02.1961, s. 549—551.

6.
Duchowy wymiar zycia spotecznego

1 Por.D. Day, Dance Hall Life of City Is Revealed, ,,The New Orleans Item” [dalej:
TNOI], 3.02.1924, s. 1n; D. Day, Dance Halls Flooded By Drink, Dope, TNO1, 4.02.1924,
s.1, 3; D. Day, Hangers-On Scramble to Gain Dance Hall Girls, Then Offer Them
Whisky, Dope Smokes, TNO1, 5.02.1924, s.1, 4; D. Day, Danceland Girls Make Only
4 Cents But Manager Explains That It ,,Isn’t a Rough Joint”, TNOI, 6.02.1924, s.1, 4;
D. Day, Too Drunk to Dance, Some Swagger, Boast and Quarrel During Dance Hall
Orgies, TNOI, 7.02.1924, .1, 4; D. Day, Woman With Knife Chases Dance Hall Girl
Through Streets After Cafe Clash, TNO1, 8.02.1924, s.1, 5; D. Day, Girl Supplements
Wages As Store Clerk by Work At Dance Hall at Night, TNO1, 9.02.1924, s. 2; D. Day,
Dance Hall Girl Wakes Up In Strange Room After Night Of Carousing in Cabarets,
TNOI, 10.06.1924, s. 1; D. Day, Here and There About New Orleans, TNOI, 6.01.1924,
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s.11; D. Day, The Thrills of 1924, TNOI, 25.02.1924, s. 5; D. Day, The Thrills of 1924,
TNOI, 26.02.1924, s.13; D. Day, The Thrills of 1924, TNO1, 27.02.1924, s. 5; D. Day,
The Thrills of 1924, TNOI, 28.02.1924, s. 12; D. Day, The Thrills of 1924, TNO1,
29.02.1924, s. 3; D. Day, The Thrills of 1924, TNO1, 1.03.1924, s. 3; D. Day, Mme. Duse
Here As Recluse; Even Sleuth Tactics Fail To Break Actress’ Privacy, TNOI, 15.01.1924,
s.21; D. Day, Fuqua’s Shown to be Real Home-Loving Family, TNO1, 27.01.1924, 8.1, 3;
D.Day, Henry Fuqua’s Friends in Baton Rouge Recall Deeds of Life of Achievement, TNOI,
29.01.1924, s. 4; D. Day, Fuqua Liked by Convicts For Making Prison Life Comfortable
As Possible, TNO1, 31.01.1924, s. 14; D. Day, Dempsey Scores Another Knockout, TNO1,
11.02.1924, s.10; D. Day, Boxers Seem Fine Fellows, TNO1I, 12.02.1924, s. 10.

Por. D. Day, Days With an End, TCW 4(1934), s. 31.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s.200n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1966), s.1n, 6. 8; D. Day, The Long Loneliness,

dz. cyt., s. 210n; D. Day, The Incompatibility of Love and Violence, TCW 5(1951), s. 1n.
Por. D. Day, Day After Day, Tcw 7—8(1941), s.1,3.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1960), s.1.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1965), s. 1n, 6, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1980), s. 6.

Por. D. Day, Where Are The Poor?, Tcw 1(1955), s. 1, 6; D. Day, Day After Day,

TCW 11(1933), s. 1n; D. Day, The Listener, TCw 7—8(1933), s. 1, 8; D. Day, The Race of
Heroes and Saints, Tcw 1(1953), s.1, 7; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 515n.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1952), s. 1, 7; D. Day, The Listener, TCW 6—7(1933),
s.1, 5; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.593; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.84.

Por. D. Day, This Money is Not Ours, TCW 9(1960), s. 1; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 11(1960), s. 21; 12(1969), s. 1n, 5; 9(1974), s. 2, 8; 6(1979), s. 2, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1955), S.1, 4.

Por. D. Day, Love and Justice, Tcw 7—8(1952), s. 1n.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. VIII.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 207.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1963), s. 1n, 6, 8; 10(1963), s. 3, 6. 8; D. Day, Chdvez,
Workers Step Up Boycott, TCW 3-4(1973), s.1, 4; D. Day, Strike Leader, Tcw 1(1969),
$.1,7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1966), s. 2, 8; 6(1969), s. 1, 5, 7; 1(1972), s.1n. 4;
9(1973), s.1n; 10-11(1976), s. 1, 4, 7; 1(1977), s.1, 6; D. Day, Chdvez, Workers Step

Up Boycott, Tcw 3—4(1973), s.1, 4; D. Day, DiGiorgio Struck Huelga! Join By Not
Buying, Tcw 7-8(1966), s. 1, 3; D. Day, The Organizer, Tcw 2(1966), s.1, 6; D. Day,
Strike Leader Comes East, TCW 5(1967), s.19; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt.,
$.166—-172.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 212; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt.,
s.171-177, D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 129.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.215—221.
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21
22

23
24

25
26
27
28
29

30

31

32

33

Por. D. Day, Day After Day — Thoughts On Breadlines And On The War, TCW 6(1940),
s.1, 4.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 7—-8(1942), s.1, 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1964), s. 2. 6; J. Forest, Love is the Measure,
dz.cyt., s.134-139.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 5(1935), s. 3, 7.

Por.D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.218—220; D. Day, House of Hospitality,
dz. cyt., s.246-248.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 1(1937), S. 4, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 198.

Por. D. Day, No Regrets, Mooney Tells C. W. Interviewer, TCW 11(1937), s.1.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.58.

,»And why must we see results? Our work is to sow. Another generation will be
reaping the harvest”. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 132; D. Day, The Duty

of Delight, dz. cyt., s.486n; D. Day, Aims and Purposes (1940), TCW 2(1940), s.7;

D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1965), s.1, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1961), s. 1n; D. Day, For the New Reader,

TCW 12(1930), s. 6; D. Day, Our First Editorial — May, 1933, TCW 5(1958), s. 2;

D. Day, Loaves and Fishes, TCW 5(1967), s. 5n; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt.,
s.217; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 69, 71, 547; J. Forest, Love is the
Measure, dz. cyt., s. 2n.

Por.D. Day, All In @ Day, Tcw 10(1933), s. 51n; D. Day, Day by Day Account of
Editor’s Travels Thru West and North, Tcw 12(1935), s. 1n; D. Day, To Our Readers,
TCW 5(1933), s. 4; D. Day, May Day, TCW 5(1957), s. 2; D. Day, House of Hospitality,
dz.cyt., s.208n.

Por. D. Day, Hospices Needed, Tcw 7—8(1949), s. 5, 8; D. Day, House of Hospitality,
TCW 5(1939), s. 1, 3n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10-11(1976), s.1, 4, 7; D. Day,
All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 126, 128n.

,»And all this idea of an agronomic university is in order that one’s spiritual life
may be continually deepened, and to show how life in Christ can be achieved

by realizing the faith in response to the needs and opportunities of our everyday
occupations”. D. Day, Peter Maurin Farm, TCW 10—11(1979), s. 1n, 7; D. Day,
Poverty is the Face of Christ, Tcw 12(1952), s. 3, 6; D. Day, Mid-Summer Retreat

At Maryfarm, Tcw 7—-8(1954), s. 3, 6; D. Day, Community Conference, TCW 4(19506),
s.6; D. Day, Day After Day — Thoughts On Breadlines And On The War, Tcw 6(1940),
s.1, 4; D. Day, Farming Communes, TCW 2(1944), s.1, 8; D. Day, Day by Day / The
Rural Life Conference, Tcw 11(1935), s. 3; D. Day, Poverty Incorporated, Tcw 5(1950),
s.1n; D. Day, Hutterite Communities, TCW 7—8(1969), s.1n; D. Day, On Pilgrimage,
TCW 5(1956), 5. 7; 4(1966), 5.2, 8; 1(1972), s.1n, 4; 5(1974), 5. 11, 4; 9(1974), 5. 2,

8; 2(1970), s. 2, 4; 6(1977), s. 2; 9(1978), s.7; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,

s. 345, 682; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 47—49, 167n. Gdy w 1979 roku
Dorothy Day pisata o malym trzgsieniu ziemi na Brooklynie, w Staten Island
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i New Jersey, zastanawiala si¢ niemal proroczo, czemu nie dotkneto Manhattan Island:
,,Co za myS$l! Niewyobrazalne, by mysle¢ o tych dwdch fantastycznych World Trade
wiezach kolyszacych si¢ z naglym wstrzasem tego, o czym myslimy jako solidnej ziemi
pod stopami”. D. Day, On Pilgrimage, TcW 2(1979), s. 7n.

Por. D. Day, Suicide or Sacrifice?, Tcw 11(1965), .1, 7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 87.

Por. D.Day, A Long Editorial But It Could Be Longer, TcW 2(1935), s. 7; D. Day, Day After
Day, Tcw 10(1934), s. 5; D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.79.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1953), s. 2, 6.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 217, 258; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
$.106; D. Day, A Catholic Looks at the Wars, ,American Dialog” [dalej: Ap] 1965, Vol. 2,
No.5-6,s.3-5.

Por. D. Day, Thanksgiving, TcW 11(1933), s. 4; D. Day, Days With an End, TCW 4(1934),
s.3n; D. Day, Visitors Criticism, cto Convention, TCW 10(1938), s.1, 4; D. Day, All the Way
to Heaven, dz. cyt., s.100.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 3(1950), s.1; 10—11(1973), s.1, 8; D. Day, Where

is Sanctuary?, TCW 6(1943), s.1, 9; D. Day, Untitled Review of ‘A Christian Looks

at the Jewish Question’, TCW 11(1939), s. 7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.90; D. Day, Southern Pilgrimage,
,Commonweal”, 31.03.1961, s.10—12; D. Day, Fall Appeal, Tcw 11(1956), s. 2; D. Day,
Tribute to the Nelsons, Tcw 2(1968), s. 2; D. Day, Southern Hospitality, Tcw 10(1954),
s.1, 6; D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1950), s.1; 2(1955), s.1, 4; 4(1957), s.1, 6; 9(1968),

s. 1n, 6. W kwestiach sprawiedliwosci rasowej Day publikowala w latach trzydziestych
w nowojorskim katolickim periodyku ,,Interracial Review”. Por. D. Day, Letter to the
Editor, ,Interracial Review” [dalej: IR] 1934, Vol. 7, No. 2, s. 27; IR 1934, Vol. 7, No. 10,
$.132; IR 1935, Vol. 8, No. 2, s. 33; D. Day, Valiant Is the Word, 1r 1938, Vol. 11, No. 3,
s.44n.

Por. D. Day, Frank’s Landing, Tcw 6(1969), s. 2, 6; D. Day, On Pilgrimage/Mexican
Pilgrimage, Tcw 2(1958), s.1, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 497; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
$.174-176, 378; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 221—228; D. Day, House of Hospitality,
dz. cyt., s.91n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 11(19506), s. 6; 5(1957), s. 3, 6; 7—8(1963),
s.1n, 7; 9(1966), s. 2, 7; 9(1967), s. 2, 7; D. Day, Valiant Is The Word, Tcw 3(1938),

s.2; D.Day, Day by Day — March 1934, TCW 3(1934), s.5. D. Day, Aims and Purposes
(1943), TCW 5(1943), s. 4; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.140—143. Day uzywa
termindw: negro, colored, black, Afro-American.

Por.D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1972), s. 2, 5.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.429; D. Day, On Pilgrimage, TcwW 5(1964), s. 2, 8.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1956), s. 1, 6n.

Por. D. Day, A Reminiscence at 75, ,Commonweal”, 10.08.1973, s. 424n; D. Day, Theophane
Venard and Ho Chi Minh, Tcw 5(1954), s.1, 6; D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1959), s. 2,
6; 2(1969), s. 2, 5; 2(1974), s. 2, 8.
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49
50

51
52
53
54

55

56

57
58

59
60

61

62

63

64

65
66

Po. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1966), s.2, 6, 8.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 321.

Por. D. Day, Distributism Versus Capitalism, TCw 10(1954), s.1, 6; D. Day,
Reflections on Work, Tcw 12(1946), s. 1, 4; D. Day, Peter Maurin Farm,

TCW 10-11(1979), s.1n, 7; D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1951), s. 1n; 3(1957), S. 3,
6;12(1971), s. 2.

Por. D. Day, Who Then is My Brother?, TCW 12(1947), s. 1.

Por. D. Day, Hutterite Communities, TCW 7—8(1969), s. 1n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1970), s.1n.

,,Christianity has been reduced by the theologians to a rule of expediency,
Christianity has been made to identify itself with Americanism, with the scum
of the Right!”. D. Day, We Are Un-American: We Are Catholics, TcW 4(1948), s. 2.
Por. D. Day, French Worker Priests and the Little Brothers of de Foucauld,

TCW 3(1954), S. 2, 4.

Por. D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s. 147—-155; D. Day, All the Way
to Heaven, dz. cyt., s. 80n, 119; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.148n;

D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 665n; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt.,
s.206; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1978), s. 2; 10—11(1978), s. 3, 7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 203.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 201; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 11(1960), s. 2n; D. Day, More About Cuba, Tcw 7—-8(1962), s.1, 7; W. D. Miller,
A Harsh and Dreadful Love. Dorothy Day and the Catholic Worker Movement,

New York 1973, s. 232n; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 128n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1971), s. 2, 6, 8.

,Our country is so superficially religious that it is not willing to take the risk and
consequences of a faith in freedom and man’s use of it”. D. Day, The Daily Worker
Case, TCW 4(1950), s. 2; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.91n.

Por. D. Day, Of Finances and Personal Initiative, TcW 2(1938), s.1n; D. Day, Beyond
Politics, Tcw 11(1949), s.1n, 4; D. Day, Month of the Dead, Tcw 11(1959), s. 1, 6;

D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1957), s. 3, 6.

Por. D. Day, The Diabolic Plot, ,America”, 29.04.1933, s. 82n; D. Day, Communism
and the Intellectual, ,,America”, 28.01.1933, s. 401n; D. Day, Farming Communes,
TCW 2(1944), s. 1, 8; D. Day, On Pilgrimage, TCW 7—8(1949), s. 1n; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s.123; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.171-177; D. Day,
All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 94—96.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.188—206.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1957), s. 3, 6; D. Day, On Pilgrimage: First

Visit to Soviet Russia, TCW 9(1971), s. 1, 7n; D. Day, Faith and Workers in Siberia,
TCW 3(1954), s. 3, 8; D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s.147-155.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1980), s. 2, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 418; D. Day, Sanctuary, TCw 2(1969),
s.1n, 8.

383



67

68

69
70

71

72

73

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 2(1979), s. 7n; D. Day, About Cuba, Tcw 7—-8(1961),
s.1n, 7n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 663.

Por. D. Day, Letter to an Imprisoned Editor, Tcw 1(1960), s. 2, 8; D. Day, About Cuba,
TCcwW 7-8(1961), s.1n, 7n; D. Day, More About Cuba, Tcw 2(1963), s.1, 4; D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 11(1961), s. 2, 8; 12(1961), s. 1n, 7; 9(1962), s. 1, 6; 10(1962),
s.1n; 11(1962), s. 1, 3n, 6, 8; 12(1962), s. 2, 5; 4(1963), s.1, 6n; 3(1968), s. 1n, 8; D. Day,
All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 372, 374, 570; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.3371n, 345, 3491, 547, 678. Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 144—138.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1970), s. 2, 5, 8.

Por. D. Day, Catholic Worker Celebrates 3rd Birthday; A Restatement of C. W. Aims
and Ideals, Tcw 5(1936), s.1, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1949), s.1; 3(1955), s. 1, 4; 12(1955), s. 6; 3(1964),
s.1n, 6; 2(1965), 8.1, 6; 2(1971), s. 2, 6, 8; D. Day, Workers of the World Unite,

TCW 5(1958), s.1, 3; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10—11(1971), s. 2; D. Day, Poverty is
the Face of Christ, Tcw 12(1952), s. 3, 6; D. Day, More About Cuba, Tcw 7—8(1962),
s.1, 7; D. Day, Peter Maurin Farm, Tcw 6(1954), s. 2, 8; J. Forest, Love is the Measure,
dz.cyt., s.128n.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.134—138, 171-177; D. Day, Loaves and
Fishes, dz. cyt., s. 38; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.169-184; D. Day, All the Way
to Heaven, dz. cyt., s. 247; D. Day, Pensacola Fishermen, TCW 1(1940), s. 5; D. Day,
Notes By The Way, Tcw 3(1945), s. 1n; D. Day, The Servile State, Tcw 7—-8(1945), s. 1,
3; D. Day, Articles on Distributism — 2, Tcw 7—8(1948), s. 1n, 6; D. Day, Sanctuary,
TCW 2(1969), s. 1n, 8; D. Day, On Distributism: Answer to John Cort, TCW 12(1948),
s.1, 3; D. Day, Conversations on Distributism, TCW 6(1955), s. 7; D. Day, Distributism
Is Not Dead, Tcw 7—8(1956), s. 4; D. Day, Letter to an Imprisoned Editor,

TCW 1(1960), s. 2, 8; D. Day, On Pilgrimage, TcW 11(1946), s. 1, 7; 4(1957), s.1, 6;
3(1968), s.1n, 8; 2(1974), s. 2, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1946), s. 2; 2(1957), s.1n; 1(1959), s.1n, 7;
11(1960), s. 21; 6(1964), 8. 1n, 6; 3—4(1973), s. 6; 7—8(1977), s. 2, 6; 6(1979), s. 2, 6;
6(1980), s.1, 4; D. Day, Notes By The Way, Tcw 1(1944), s. 1n, 7; D. Day, Our Fall
Appeal, Tcw 11(1955), s. 2; D. Day, Hutterite Communities, TCW 7—8(1969), s. 1n;

D. Day, Creation, TCW 6(1956), s. 2; D. Day, Sanctuary, Tcw 2(1969), s. 1n, 8; D. Day,
Month of the Dead, Tcw 11(1959), s. 1, 6; D. Day, The Pope and Peace, Tcw 2(1954),
s.1, 7; D. Day, More About Holy Poverty. Which Is Voluntary Poverty, TCW 2(1945),
s.1n; D. Day, Gratitude, Tcw 2(19506), s. 8; D. Day, Clarification, Tcw 10(1957),

s.2; D. Day, Farming Commune, TCW 10(1938), s. 8; D. Day, Farming Communes,
TCW 2(1944), s.1, 8; D. Day, Disgraceful Plight Of Migrant Workers On California
Farms, Tcw 5(1940), s. 1n; D. Day, Money and the Middle-class Christian, ,,National
Catholic Reporter” [dalej: NCR], 18.02.1970, s.1, 5n; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.207n, 253, 468478, 565, 674, 676; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.458n, 499, 504, 542n; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.99—102; D. Day, The
Long Loneliness, dz. cyt., s. 263; J. Forest, Love is the Measure, dz.cyt., s. 128n.
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7.
Duchowy wymiar ludzkiej pracy

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 215.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.458; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt.,
s.222; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.242—245; D. Day, The Listener,

TCW 9(1933), s. 1, 8; D. Day, Peter the Materialist, TCW 9(1945), s. 6; D. Day, Work,
TCW 10(1949), s. 4, 6; D. Day, The Church and Work, Tcw 9(1946), s. 1, 3, 7n;

D. Day, Dorothy Day, who is now on the Pacific Coast, promises plenty of news of the
labor situation there for the December issue. California C. W. Groups Starting Right,
TCW 12(1937), s. 1n; D. Day, On Pilgrimage, TCW 10(1947), s. 1n; 9(1955), s. 8;
12(1961), s. 1n, 7; 5(1966), s. 2, 6, 8; 10-11(1974), s. 2, 8.

Por. D. Day, Works of Mercy Oppose Violence in Labor’s War, TCW 4(1941), 8.1, 4;

D. Day, May Day, Tcw 5(1956), s. 2; D. Day, Aims and Purposes (1943), TCW 5(1943),
s.4; D. Day, Spring Appeal, Tcw 4(1963), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1967),
s. 2, 7; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 80—84; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
$.197.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 109, 134-138, 185-189; D. Day,

The Duty of Delight, dz. cyt., s. 54, 2981, 572. ,,The Pope and the Bishops say

that secularism is the curse of our time. We cannot separate soul and body.

We cannot separate the week from Sunday. A man’s work, whereby he eats, is
important”. D. Day, All the Way to Heaven is Heaven, TcW 6(1948), s.1n, 7; D. Day,
On Pilgrimage, TcW 5(1948), s.1, 3; 2(1968), s. 2, 8; D. Day, Reflections on Work,
TCW 11(1946), s. 1, 4; D. Day, St. Joseph’s House of Hospitality, TCW 6(1955), s. 8;

D. Day, Work, Tcw 10(1949), s. 4, 6.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 27; D. Day, Farming Communes,

TCW 2(1944), s. 1, 8; D. Day, Spring Appeal, TcW 4(1963), s. 2. Warto przywolaé
korespondujace z ta mysla stowa papieza Franciszka: ,,Uznanie w spoleczenistwie
warto$ci pracy os6b niezarabiajacych jest istotng czg¢scig naszego nowego
myslenia w §wiecie post-covidowym. [...] Uniwersalny dochéd podstawowy
zmienilby relacje na rynku pracy, dajac ludziom godnos¢ odmawiania warunkow
zatrudnienia, ktdre zapedzaja ich w pulapke biedy”. Papiez Franciszek, Powrdémy
do marzen. Droga ku lepszej przysztosci, Krakéw 2020, s. 144.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 279n; D. Day, On Pilgrimage,

TCcW 7—-8(1962), s. 2n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1975), s. 1n.

,Work was prayer, sometimes monotonous and exhausting involving suffering
and strain but always there was that moment of satisfaction, even of exhilaration”.
D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1970), s.1n, 8;

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1974), s. 2, 8; D. Day, Spring Appeal, Tcw 4(1963),
s.2; D. Day, On Pilgrimage In Cuba: Part 111, TCW 11(1962), 8.1, 31, 6, 8; D. Day,
The Church and Work, Tcw 9(1946), s.1, 3, 7n.
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22

23

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1966), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1961), s. 3, 7; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.321.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1975), s. 1n; D. Day, Education and Work,

TCW 9(1953), s. 2, 6.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 138n.

,, There was spiritual work and intellectual work, of course, but, combined with
manual labor, it created the whole man, the integrated man at work”. D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 2(1977), s. 2, 8; 4(1953), s. 3, 8; 1(1962), s. 1, 7n; 6(1976), s. 2, 8;
6(1979), s. 2, 6; D. Day, Review of ‘Weaving: The Art and Craft of Hand Weaving’,
TCW 5(1950), s. 4; D. Day, Day After Day, TCW 5(1941), s.1, 4; 9(1942), s. 1, 4; D. Day,
Notes By The Way, Tcw 3(1945), s. 1n; D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.231n,
272, 378; D. Day, Therese, dz.cyt., s.116; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 147n;
D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 337.

Por. D. Day, Poverty and Pacifism, TCW 12(1944), s. 1, 7; D. Day, Notes By The Way,
TCW 10(1945), s.1n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1972), s.1n, 6.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 275; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s.183; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.298n, 313; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
s.86-90; D. Day, The Church and Work, Tcw 9(1946), s. 1, 3, 7n; D. Day, Day After
Day, TcW 3(1943), s. 1, 4; D. Day, Random Reflections, TCW 6(1944), s. 1n; D. Day,
Reflections on Work, Tcw 11(1946), s. 1, 4; D. Day, The Story of Three Deaths — Peter
Maurin, Lawrence Heaney, Willie Lurye, TCW 6(1949), s. 1n; D. Day, On Pilgrimage,
TCcwW 7-8(1946), s.1n, 7n; D. Day, All the Way to Heaven is Heaven, TCW 6(1948), s.1n, 7.
Por. D. Day, On Pilgrimage, dz.cyt., s.169—184.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.205n.

Por. D. Day, June 1936, TCW 6(1936), s. 2n.

Por. D. Day, Poverty and Pacifism, TcW 12(1944), s. 1, 7; D. Day, Day by Day,

TCcW 1(19306), s. 6; D. Day, Reflections on Work, TCW 12(1946), s.1, 4; D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 5(1948), s.1, 3; 5(1966), s. 2, 6, 8; 9(1967), s. 2, 7; D. Day,

On Pilgrimage, dz. cyt., s. 97—100; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 223.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 273; D. Day, House of Hospitality,

dz. cyt., s.167n; D. Day, Danilo Dolci’s Sicily, Tcw 12(1967), s. 2, 6; D. Day, Flight
From the City, Tcw 5(1953), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1962), s. 1, 7n;
5(1966), s.2, 6, 8.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s. 215—221, 246—248; D. Day, The Duty

of Delight, dz. cyt., s. 58; D. Day, Works of Mercy Oppose Violence in Labor’s War,
TCW 4(1941), s.1, 4; D. Day, Open Letter to John Brophy, c1o Director, TCW 4(1937),
s.1, 3; D. Day, Reflections On Work, Tcw 1(1947), s. 1n; D. Day, Day After Day,

TCcW 1(1937), S. 4, 6; 7—-8(1941), 5.1, 3; D. Day, Real Revolutionists, ,,Commonweal”,
11.01.1933, S. 29310.

Por. D. Day, Reflections on Work, Tcw 12(1946), s. 1, 4; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 6(1953), s. 2, 6; 7—8(1980), s. 2, 6.
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28
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30
31

32

33
34

35
36

37
38
39
40
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42

43
44
45
46
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48

49
50

Por. D. Day, Coal Miners— Their Strike Not John L. Lewis’s, Tcw 3(1950), s. 1n; D. Day,
C. W. States Stand on Strikes, Tcw 7(1936), s. 1n; D. Day, The Church and Work,
TCW 9(1946), s.1, 3, 7n; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.171-177; J. Forest,
Love is the Measure, dz. cyt., s.166—172.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 90n.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 59n; D. Day, Nation-wide Stikes
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of the World Unite, Tcw 5(1958), s.1, 3.
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Por. D. Day, Experiences of C. W. Editor in Steel Towns with C.I. O., Tcw 8(1936), s. 1n.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1951), 5.1, 3.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1971), s. 2, 51, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1963), s. 3, 6, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1952), s. 1.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.151.

Por. D. Day, Reflections During Advent — Part Four, Obedience, AM, 17.12.1966,
$.20-23.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 606.

Por. D. Day, Poverty Is the Pearl of Great Price, Tcw 7—8(1953), s.1, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1973), s. 2, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 7—8(1976), s. 2, 7.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 515—517.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 213n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.618, 620n; D. Day, Day After Day, Tcw 6(1942), 8.1, 4, 6.

Por. D. Day, On Simple Prayer, Tcw 3—4(1976), s. 2, 4.
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Por. D. Day, Reflections During Advent-Part Two, The Meaning of Poverty, ,,Ave Maria”,
3.12.1966, s. 21n, 29; D. Day, On Pilgrimage, TcW 12(1960), s. 2, 7n.

Por. D. Day, Untitled Review, TCW 1(1947), s.1n.
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Again, ,,Commonweal”, 19.08.1931, s. 382n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 624.
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Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.573.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1968), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 2(1974), s. 2, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1976), s. 2, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage: First Visit to Soviet Russia, TCw 9(1971), s. 1, 7n; D. Day,
All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 488n.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 659.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcwW 10—11(1980), s.2, 7.
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Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 625; D. Day, Day After Day, TCW 6(1945),
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D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1957), s. 1n, 8.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1965), s. 1n, 7; 6(1978), s. 2.
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Por. D. Day, Mid-Summer Retreat At Maryfarm, Tcw 7—8(1954), s. 3, 6. Dorothy Day
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instytucjom opiekujacym si¢ ubogimi, chorymi i bezradnymi. Miala gléwnie na
mysli Jeana Vaniera, Matke Terese z Kalkuty oraz samego Katolickiego Robotnika.
Por. D. Day, Property Is Theft, ,New World Outlook” 1971, Vol. 31, No. 3, s.7—9.
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wincenty.htm [dostep: 2.03.2021].
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Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 213n.
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Por. D. Day, Workers of the World Unite, Tcw 5(1958), s. 1, 3.
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3.12.1966, s. 21n, 29.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 68—71.

Por. D. Day, In Jesus’ Love, On Pilgrimage, TCW 12(1973), s. 2, 8; D. Day, Reflections
During Advent-Part Two, The Meaning of Poverty, AM, 3.12.1966, s. 21n, 29; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 12(1966), s. 2, 6; 6(1967), s.1n, 8; 12(1969), s. 1n, 5; 12(1972), s. 2, 5.
Por. D. Day, Why Write About Strife and Violence?, Tcw 6(1934), s. 1n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1961), s. 3, 7; 10(1961), s. 2; 1(1964), s. 2, 8.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 239; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
s.v11; D. Day, A Long Editorial But It Could Be Longer, TCW 2(1935), s.7; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 1(1950), s. 1, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1960), s. 2; 3—4(1967), s. 2, 7n; D. Day, Distinguished
Visitors Mark Past Month, TcW 4(1938), s. 1, 4.

Por. D. Day, Workers of the World Unite, Tcw 5(1958), s.1, 3.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 10(1963), s. 2.

Por. D. Day, A Good Landlord (An Interview with Our Janitress), ,New Masses” [dalej:
NM] 1930, Vol. 6, No. 10, s. 12n; D. Day, Hunger Marchers in Washington, ,,America”,
24.12.1932, . 277—279.
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D. Day, Look On The Face Of Thy Christ, Tcw 12(1937), s.1, 4; D. Day, Spring
Appeal, Tcw 3-4(1971), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1970), s. 1n, 8; D. Day,
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42 Por.D.Day, Appeal, Tcw 5(May 1962), s. 2.
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-operative Apartment for Unemployed Women Has Its Start in Parish, Tcw 12(1933),
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Fishes, dz. cyt., s. 60on; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s. 60—62, 66—68, 181n,
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50 Por.D.Day, Girls in Jail, NM 4, 7(1928), s. 14n.
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52 J.Forest, Bedziemy sqdzeni z mitosci, dz. cyt., s. 98.

53 Por.D.Day, On Pilgrimage, TcW 2(1968), s. 2, 8; 7—-8(1974), s. 2; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s. 636.

54 ,But we are so busy with the corporal works of mercy that we often neglect the
spiritual ones”. D. Day, On Pilgrimage, TcW 2(1979), s.71n.

55 Por.D.Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.197n.

56 Por.D.Day, Sow In This Field, Tcw 10(1944), s. 2; D. Day, All the Way to Heaven,
dz.cyt., s.210.

57 Por.D.Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 215; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
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58 Por.D.Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1973), s. 2, 8.
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60 Por.D.Day, Attica, Tcw 9(1971), s. 1.
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Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.75.
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D. Day, Spring Mobilization, Tcw 5(19G7), s.1, 4; D. Day, Sanctuary, Tcw 2(1969),
s.1n, 8; D. Day, A.J., ,,Commonweal”, 24.03.1967, s. 14—16; D. Day, Tribute to the
Nelsons, Tcw 2(1968), s. 2; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10-11(1972), s. 2; D. Day, Father
Milani R.I. P., rcw 7-8(1967), 8.1, 5.

Por. D. Day, Have You Ever Been To Jail?, Tcw 4(1950), s. 5.

Por. D. Day, Pacifism, Tcw 5(1936), s. 8; D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1969), s. 2, 8;
2(1978), s. 2, 5; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 326, 394n.

Por.D. Day, Are The Leaders Insane?, TCW 4(1954), s. 1, 6.

,That it is better that the United States be liquidated than that she survive by war”.
D. Day, We Are Un-American: We Are Catholics, TcW 4(1948), s. 2.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 6(1972), s. 2, 7; 7-8(1972), s. 1n, 6; D. Day, To The
Workers, Tcw 10(1939), s.1, 3.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 480n, 522n.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 68n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1976), s. 2.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—-8(1965), s. 4, 7; 9(1965), s.1n, 6; 1(1970), s. 1n, 8;
7—8(1974), s. 2; 2(1975), s. 2, 7; 7—-8(1978), s. 2, 8; D. Day, Pacifism, Tcw 5(1936), s. 8;
D. Day, Things Worth Fighting For?, ,Commonweal”, 21.05.1948, s. 136n; D. Day,
Reply to the editorial ,,Blood, Sweat and Tears”, ,,Commonweal”, 29.12.1950, s. 300n;
D.Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 207n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcWw 1(1957), s.1n, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1970), s. 1n, 11.

Por. D. Day, Our Stand, TCW 6(1940), s. 1, 4. Papiez Franciszek w encyklice Fratelli
tutti napisal: ,,Chodzi o to, ze od czasu rozwoju broni jagdrowej, chemicznej

i biologicznej, a takze ogromnych i coraz wigkszych mozliwosci, jakie daja nowe
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technologie, wojnie dano niemozliwg do skontrolowania moc niszczycielska, ktéra
uderza w wielu niewinnych cywiléw. Doprawdy «ludzkos¢ nigdy nie miala tyle
wladzy nad sobg samg i nie ma gwarancji, ze dobrze ja wykorzysta». Nie mozemy
juz zatem myslec o wojnie jako o rozwigzaniu, poniewaz ryzyko prawdopodobnie
zawsze przewazy nad przypisywang jej hipotetyczng uzytecznoscig. W obliczu tej
sytuacji, bardzo trudno jest dzi$ utrzymac racjonalne kryteria, ktore wypracowano
w poprzednich wiekach, by méwi¢ o mozliwosci «wojny sprawiedliwej». Nigdy
wiecej wojny!” (pkt 258).

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 403.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1967), s. 2, 6n; D. Day, In Peace Is My Bitterness
Most Bitter, Tcw 1(1967), s. 1n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 378.
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Por. D. Day, Problems of the Pacifist: Notes for a Talk on Peace, ,Life of the Spirit”
1953, Vol. 8, No. 12, s. 245.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1963), s. 2, 6; 6(1963), s.1n, 6, 8; 7—8(1963), s. 1n,
7; 2(1965), 5.1, 6; 10(1965), 8.1, 8; 12(1965), s. 1n, 7; D. Day, All the Way to Heaven,
dz. cyt., s. 381n; D. Day, Pope John xx111: The Papacy and World Peace, AD 1964,
Vol.1, No.7-8, s.8-10; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.150n, 154—157.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1967), s. 2, 7.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 201n.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1969), s. 1n, 5; 12(1978), s. 2, 6; D. Day, The
Mystical Body and Spain, Tcw 8(1936), s. 4; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s.106;
D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 347.

Por. D. Day, Day After Day, TcW 4(1942), $.1, 4.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 402.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1957), s. 1n, 8; D. Day, Therese, dz.cyt., s.23—31;
D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.168; D. Day, Our Stand, Tcw 6(1940),

$.1, 4. ,,The Catholic Worker does not condemn any and all war, but believes the
conditions necessary for a ‘just war’ will not be fulfilled today”. D. Day, For the New
Reader, Tcw 12(1936), s. 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1966), s. 2, 6, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1961), s.1n, 7.

Por.D. Day, C. W. Editors Arrested In Air Raid Drill, rcw 7—8(1956), s.1, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1965), s. 1n, 7; D. Day, Fear In Our Time,

TCW 4(1968), 5.5, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1950), s. 1n; 2(1972), s. 2, 5.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.105n; D. Day, The Incompatibility of Love
and Violence, TcW 5(1951), s. 1n.
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108

110

111

112

113

114

Por. D. Day, Bread for the Hungry, Tcw 9(1976), s.1, 5; D. Day, We Go on Record: the
cw Resonse to Hiroshima, Tcw 9(1945), s.1; D. Day, The Satan Bomb, Tcw 3(1950),
s.2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1957), s. 1, 3; 6(1976), s. 2, 8; 5(1979), s. 1n;

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 597, 644; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt.,
s. 315.

Por. D. Day, Day After Day, TCW 2(1943), s.1, 4; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1968),
s. 3, 5; D. Day, Still Time To Protest The Draft, Tcw 9(1940), s.1; D. Day, C. Ws Position,
TCW 7-8(1940), s. 1, 4; D. Day, If Conscription Comes For Women, TCW 1(1943), s. 1,

4; D. Day, Atom Bomb And Conscription Still Issues To Be Faced, TCW 4(1946), s.1n;

D. Day, Untitled, Tcw 1(1968), s. 1; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 69.

Por. D. Day, Conscience and Civil Defense, ,,New Republic”, 22.08.1955, s. 6; D. Day,
Where Are the Poor? They Are In Prisons, Too, TcwW 7—8(1955), s. 1, 8; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 10(1955), s. 3; D. Day, What is Happening? Trial Continued Until Nov.
16, TcW 11(1955), s. 2; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s.134—139.

Por. D. Day, Grave Injustice Done Japanese On West Coast, TCW 6(1942), s.1. 3; D. Day,
Day After Day, Tcw 7—-8(1942), s.1, 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1960), s.2; 7—8(1979), s. 7. ,We are a barbarous
people to still use the death penalty”. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1979), s. 2, 6.
Papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutti napisal: ,,Wszyscy chrzescijanie i ludzie
dobrej woli sg zatem dzi§ wzywani do walki nie tylko o zniesienie kary smierci,
legalnej czy tez nie, i to we wszystkich jej formach, ale takze o poprawe warunkéw
wieziennych w duchu poszanowania godnosci ludzkiej 0séb pozbawionych wolnosci.
Ajalacze to z dozywociem. [...] Dozywocie to ukryta kara smierci” (pkt 268).

Por. D. Day, Life And Death, Tcw 6(19G8), s. 1; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1966),
s.1n, G, 8.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 228n; D. Day, Interview With Murphy,
TCW 10(1937), 8. 1, 3.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 440; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.384; D. Day, Suicide or Sacrifice?, Tcw 11(1965), s. 1, 7; J. Forest, Love is the Measure,
dz.cyt., s.158-164.

9.
Zycie radami ewangelicznymi

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.143—-145, 275n; D. Day, Day After Day,
TCW 12(1942), s.1, 6.

Por. L. Chapp, The Precarity of Love: Dorothy Day on Poverty, ,Communio” 42(2015),
s.381-393.

Por. D. Day, Reflections On Work, Tcw 3(1947), s. 2, 4.

Por. D. Day, We Know What Poverty Is, ,Witness”, 4.12.1966, s. 3.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s. 78n.
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10
11
12

13
14

15
16
17
18
19

20

21
22
23
24
25

Por. tamze, s. 67—70.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 76n.

Por. tamze, s. 86.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1948), s.1n.

Por. D. Day, Poverty and Destitution, TCW 4(1966), s. 5, 8.

Por. D. Day, And There Remained Only the Very Poor, TcW 7—8(1940), s. 1.

Por. D. Day, Mr. ]. D. Rockefeller, 26 Broadway: Here’s a family living on dog food,
NYC, 13.11.1916, s. 1; D. Day, Doctor Said It Was Malnutrition; One Baby ‘Batty,
Another On the Way, NYC, 1.12.1917, s.1; D. Day, New York call’s diet squad tries
life on $5 a ‘weak’; She says outlook is bright, NYC, 3.12.1916, s. 5; D. Day, Reporter
on $5 a week eats farina and cheese, and reads Wordsworth, NYc, 6.12.1916, s. 3;

D. Day, Call’s diet squad gives Report — she is 48 cents to the good, NYC, 10.12.1916,
s.3; D. Day, ‘Man cannot live by bread alone,” and neither can a normal woman, NYC,
18.12.1916, s. 2; D. Day, Call’s Diet Squad Officially Reports System Won't Work,
NYC, 27.12.1916, s. 2; D. Day, Nothing to pawn but her body; police take that, Nyc,
27.02.1917, s.1; D. Day, What! Bread crumbs go to waste! Won’t poor ever learn?, NYcC,
17.02.1917, s. 1; D. Day, East side women, starving, will keep children from school, NYc,
21.02.1917, s. 2; D. Day, Europe’s moloch claims old man’s son; he comes to America
and starves, NYC, 19.04.1917, s. 3.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 65—66, 131-133, 249—251.

Por.D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.170, 176. Papiez Franciszek

pisal o towarzyszeniu ruchom ludowym dazgcym do zmian spotecznych,
umozliwiajgcych ludziom dostep do ziemi, pracy i mieszkania, co po hiszparisku
okre§la si¢ ,trzema T": Tierra, Techo, Trabajo. Por. Papiez Franciszek, Powrdémy
do marzen, dz. cyt., s. 132.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1960), s.1, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.122n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 252n, 266, 359, 504.

D. Day, We Plead Guilty, ,Commonweal”, 27.12.1957, s. 330—333.

D. Day, Traveling by Bus, ,Commonweal”, 10.03.1950, s. 577—579; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 7—-8(1964), s. 2, 6; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.107;

D. Day, Reflections During Advent-Part Two, The Meaning of Poverty, AM, 3.12.1966,
s.21n, 29.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 233, 356; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 10(1959), s. 2, 7; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.116; D. Day, House
of Hospitality, dz. cyt., s. 55, 159—162; D. Day, Poverty Is to Care And Not to Care,
TCW 4(1953), 5.1, 5.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.77.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 570.

Por. W. D. Miller, Dorothy Day. A Biography, San Francisco 1982, s. 518.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1965), s. 1n, 6.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 10-11(1978), s. 2.
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29
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32
33

34

35

36

37
38

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1965), s. 1n, 6, 8.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1966), s. 2, 6, 8.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.112; D. Day, Reflections During Advent-
-Part Two, The Meaning of Poverty, AM, 3.12.1966, s. 21n, 29; D. Day, On Pilgrimage,
TCW 4(1958), s.1.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1964), s.1n, 6; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
s.202n.
Por. D. Day, We Appeal to You in the Name of Saint Joseph, TCW 4(1953), s. 2; D. Day,
Spring Appeal, Tcw 4(1958), s. 2; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10—-11(1977), s. 2; D. Day,
Fall Appeal, Tcw 10(1965), s. 2; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10(1960), s. 2; D. Day, Fall
Appeal, Tcw 10(1964), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1959), s. 2, 6; 5(1966), s. 2,
6, 8; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 86—88. ,Neighbors are neighborly and
always ready to extend a helping hand. In fact, most of the furniture and clothing
which comes into the office to be redistributed comes from the poor. They give what
they can, they offer themselves and their time”. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt.,
$.103—105.
Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 84n; D. Day, Poverty and Precarity,
TCW 5(1952), s. 2, 6; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 70.
Por. D. Day, Funds Needed To Carry On Work in N. Y., TCW 9(1939), S.1, 4.
Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 247, 2551, 551; D. Day, The Duty of
Delight, dz. cyt., s. 307; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s.185; D. Day, On Pilgrimage,
dz. cyt., s. 247—256; D. Day, Poverty Is to Care And Not to Care, TCW 4(1953), .1, 5.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1964), s. 2, 8; 3(1965), s. 1n, 6; 10—11(1966), s. 2, 7;
2(1974), s. 2, 8; 7—8(1980), s. 2, 6; D. Day, Poverty Without Tears, TCW 4(1950), s.1, 3,
6; D. Day, About Cuba, Tcw 7—8(1961), s. 1n, 7n; D. Day, Money and the Middle-class
Christian, NCR, 18.02.1970, s. 1, 5n; D. Day, Poverty and Precarity, TCW 5(1952), s. 2,
6; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10—11(1974), s. 2; D. Day, Reflections During Advent-Part
Two, The Meaning of Poverty, AM, 3.12.1966, s. 21n. 29; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s. 37, 394n; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 213, 221; D. Day, All the
Way to Heaven, dz.cyt., s. 517n; D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.80on; D. Day, On
Pilgrimage, dz. cyt., s. 216—220.
Por. D. Day, The Pope and Peace, TCW 2(1954), s.1, 7; D. Day, Spring Appeal,
TCW 3—4(1967), s. 2; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 86n; D. Day, House of
Hospitality, dz. cyt., s.72—74,149—-152; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.70, 73,
97.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 468—478; D. Day, Money and the Middle-
-class Christian, NCR, 18.02.1970, s. 1, 51n; D. Day, Christmas, TcW 12(1934), s. 4;
D. Day, Poverty Is the Pearl of Great Price, Tcw 7—8(1953), s.1, 7; D. Day, Fall Appeal,
TCW 11(1956), s. 2; 10-11(1978), s. 2.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.124n.
Por. D. Day, Poverty Without Tears, TcW 4(1950), 8.1, 3, 6; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.134.
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59

60
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62
63
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68

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1960), s. 2, 71.

Por. D. Day, Spring Appeal, Tcw 4(1965), s. 2.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 85—86.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1963), s.2, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 335.

Por. D. Day, More About Holy Poverty. Which Is Voluntary Poverty, TCW 2(1945),
s.1n; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 82n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s. 62.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1959), s. 2, 6.

Por. D. Day, Does heaven protect working girl? Taxi, cop, matron, answer, NYC,
28.01.1917, s. 3.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1961), s. 3; D. Day, Tobacco Road, ,,Commonweal”,
26.11.1943, s. 140n; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 6.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 12(1942), s.1, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 409n.

Por.tamze, s. 420422, 460—462.

Por. D. Day, The Eleventh Virgin, dz.cyt., cz.1, rozdz. 2, s.13—-32, 36—-116, 129-142,
155-164.

D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 549.

D. Day, Therese, dz. cyt., s.17n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 61n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 81-83.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 221—228.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 267.

Por. D. Day, Reflections During Advent-Part Three, Chastity, AM, 10.12.1966,
s.19—-21; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 362.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 467, 488; D. Day, Christmas, TCW 12(1934),
s. 4.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 366n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.136—146; D. Day, Reflections During
Advent-Part Three, Chastity, AM, 10.12.1966, s. 19—21; D. Day, On Pilgrimage,
TCW 9(1963), s.1n, 6, 8.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.194—197.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 522—525; D. Day, All the Way to Heaven,
dz. cyt., s. 357, 425; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.128—136; D. Day, Reflections
During Advent-Part Three, Chastity, AM, 10.12.1966, s. 19—21; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 7—-8(1962), s. 2n; 9(1963), s. 1n, 6, 8.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 262.

Por. tamze, s. 587—-590.

Por. D. Day, We Plead Guilty, ,Commonweal”, 27.12.1957, s. 330—333.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 647.

Por. D. Day, Vocation to Prison, TCW 9(1957), s.1n, 6.
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70

71
72

73
74
75
76
77

78

79

80

81
82

83
84
85
86
87
88

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1965), s. 1n, 6.

,,To offer the suffering of celibacy, temporary or permanent, to the Lord is to
make use, in the best possible way, of man’s greatest joy”. D. Day, Reflections
During Advent-Part Three, Chastity, AM 10.12.1966, s. 19—21; D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 1(1963), s. 2, 6; 9(1965), s. 1n, 6; D. Day, All the Way to Heaven,
dz.cyt., s.217n, 275; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 365.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 570.

Moze byt to tekst na podstawie jego ksigzki The Catholic Priest in the United States:
Historical Investigations.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 564n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 416.

Por. tamze, s.78n, 222.

Por. tamze, s.199.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, pkt 16, [w:] Sobor
Watykanski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Paris 1967, s. 549.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1965), s. 1n, 7; 5(1970), s.1n, 11; 5(1973), s. 1, 8;
2(1978), s. 2, 5; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 10, 168n; D. Day, All the Way
to Heaven, dz. cyt., s.75, 82, 92n, 109, 216; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt.,
$.130-133.

Por. D. Day, Reflections During Advent — Part Four, Obedience, AM, 17.12.1966,
$.20-23.

,Of all hostilities one of the saddest is the war between clergy and laity. [...] The
laity have a freedom to express themselves that the clergy do not. [...] If we could
strive for the spirit of a St. Francis, and it would be good to read his life and
struggles, we would be taking a first step, but it is only God himself who can make
a saint, can send the grace necessary to enable him to suffer the consequences

of following his conscience and to do it in such a way as not to seem to be passing
judgment on another, but rather win him to another point of view, with love and
with respect”. D. Day, The Case of Cardinal McIntyre, Tcw 7—8(1964), s.1, 6, 8;

D. Day, Dorothy Day Writes about Francis Cardinal McIntyre, and the Duties

of the Lay Catholic, ,,Jubilee” 1964, Vol. 12, No. 9, s. 38—40.

Por. D. Day, The Case of Father Duffy, TCW 12(1949), s.1, 4.

,»] have had enough experience in 24 years of monastic life to know that even

if certain measures of superiors may be a little unfair, one never loses anything
by obeying, quite the contrary”. D. Day, Thomas Merton, Trappist 1915—19G8,
TCW 12(1968), s. 1, 6. Ksigzke ostatecznie wydano dopiero w 2004 roku.

Por.D. Day, Day After Day, TCW 12(1942), s.1, 6.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.194—197.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1952), s. 4.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.160n.

Por. D. Day, The Pope and Peace, TCW 2(1954), s. 1, 7.

Por. D. Day, Therese, dz.cyt., s.120.

398



89
90

10

11
12
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14

15
16

17

18
19
20
21
22

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.156.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1957), S. 3.

10.
Cnoty teologalne jako fundament relacji do Boga

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s.172n, 204; D. Day, Our Country Passes
from Undeclared War to Declared War; We Continue Our Christian Pacifist Stand,
TCW 1(1942), 5. 4.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 200; D. Day, The Mystery of the Poor,
TCW 4(1964), s. 2; D. Day, Wars Are Caused By Man'’s Loss Of His Faith In Man,
TCW 9(1940), s. 1n.

Por. D. Day, Reflections During Advent — Part Four, Obedience, AM, 17.12.1966,

s. 20—23; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 260; J. Forest, Love is the
Measure, dz. cyt., s. 210.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 214.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 418n, 533; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.598.

D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 500.

B. Pascal, Mysli, Warszawa 2002, nr 736, s. 332; D. Day, Spring Appeal,

TCW 3—4(1967), s.2; D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1965), s. 1n, 7.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.125—-128.

Por. D. Day, Reflections On Work, TCW 3(1947), s. 2, 4.

Por.D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 8183, 389; D. Day, On Simple Prayer,
TCW 3—4(1976), s. 2, 4; D. Day, Peter Maurin Farm, TCW 4(1954), s. 3; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 2(1959), s. 2, 6; 3(1953), s.1, 8; 9(1959), s. 2, 6.

Por. D. Day, On Simple Prayer, Tcw 3—4(1976), s. 2, 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 11(1958), s. 2, 6.

Por. D. Day, Creation, TCW 6(1950), s. 2.

Por. D. Day, On Pilgrimage In Cuba: Part 111, TcW 11(1962), s.1, 31, 6, 8; D. Day,
The Duty of Delight, dz. cyt., s.124.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1960), s. 2.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 128n; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s. 612.

Por. D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s.156—177; D. Day, The Duty

of Delight, dz. cyt., s. 8; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1966), s.1n, 6, 8.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 372.

Por. D. Day, Creation, Tcw 6(1956), s. 2.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.112n.

D. Day, A Reminiscence at 75, ,Commonweal”, 10.06.1973, s. 424n.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 11(1956), s. 2.

399



23
24

25

26
27

28
29
30

31
32

33
34
35
36
37

38
39
40
a1
42
43
44
45
46
a7
48
49
50

51
52
53
54

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.232—238.

Por. D. Day, To Make Love Loved, Tcw 11(1952), s. 2; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.53.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 222—224; D. Day, House Sounder, Paper
Smaller, Line The Same, Tcw 8(1937), s.1n; D. Day, Day After Day, TCW 4(1937), S. 4.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 28n.

Por. D. Day, French Worker Priests and the Little Brothers of de Foucauld, Tcw 3(1954),
$.2, 4.

Por. D. Day, The Duty of Delight, s. 331.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7(1959), s.1n, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.8, 567n; D. Day, On Pilgrimage,

Tcw 7-8(1956), s.7; 3(1966), s.1n, 6, 8; 9(1966), s. 2, 7.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.205n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, s. 566. Podobnie Teresa z Lisieux uwazala, ze Maryja
jest bardziej Matka niz Krélowa (,,elle est plus Mére que reine”). Sainte Thérese de
TEnfant-Jésus et de la Sainte-Face, Euvres Complétes, Lonrai 2006, s.1103.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 340.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 552.

Por. D.Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 252n.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.114.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 3(1966), s. 1n. 6. 8; D. Day, All the Way to Heaven,
dz.cyt., s.112n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1954), s. 2, 8.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.92—95.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1956), s. 7.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.118n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 245n.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 248.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.558.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 532.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 682.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1963), s. 2, 6.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 242n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1973), s.1, 8.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 351; D. Day, A Friend of The Family —
Mr. O’Connell is Dead, Tcw 3(1952), s.1. 6; D. Day, Confession of Faith, ,,America”,
14.01.1933, 8. 359—360; D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1959), s. 11, 7; 9(1960), s. 2;
2(1961), s.1n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 450—452.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.19.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.107-110.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 568; D. Day, Therese, dz.cyt., s. 100n.
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84

Por. D. Day, Letter to the Unemployed, Tcw 12(1937), s. 3.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 237; D. Day, The Duty of Delight,

dz. cyt., s. 315; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 49, 104, 168n, 208.

Por. D. Day, Pilgrimage to Mexico, ,Commonweal”, 26.12.1958, s. 336—338.
Juliana z Norwich, Objawienia Bozej mitosci, Poznan 2007, s.143; D. Day, Be Kind,
Cain, Tcw 11(1947), s.1n, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1961), s.1n, 7; 3—4(1977), s. 2, 8; 2(1979), s. 7n;
D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.572.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 12(1963), s. 2, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10-11(1972), S. 2, 4.

»He is incarnate today in the poor, in the bread we break together. D. Day, What
Do The Simple Folk Do?, Tcw 5(1978), s.5, 8.

Por.D. Day, On Pilgrimage, TCW 7—8(1946), s.1n, 7n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.155n.

Por. D. Day, Wealth, The Humanity of Christ, Class War, Tcw 6(1935), S. 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 91—94.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.142.

Por. D. Day, Dorothy Day on Hope, ,,Commonweal”, 14.11.1969, s. 217n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1964), s. 1n. 6; D. Day, Day After Day — More
Houses of Hospitality Are Needed, Tcw 3(1938), s.1, 4.

»And why must we see results? Our work is to sow. Another generation will be
reaping the harvest”. D. Day, Aims and Purposes (1940), TCW 2(1940), s.7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1961), s. 2; 10—11(1966), s. 2, 7; 3(1968), s. 2.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 247.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1964), s. 1n, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 81—83; D. Day, House of Hospitality,
dz. cyt., s.249—-251; D. Day, On Pilgrimage, TcW 12(1953), s. 1; 4(1955), s.7; 5(1978),
S. 2.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 304n, 577; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 9(1961), 8. 3, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1952), s. 4; D. Day, Day After Day, TCW 2(1940),
s.1, 4; D. Day, East Twelfth Street, ,Commonweal”, 30.11.1932, s. 128n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—-8(1977), s. 2, 6.

A. Czechow, Wujaszek Wania, [w:] Od Turgieniewa do Gorkiego. Antologia dramatu
rosyjskiego, t. 2, Warszawa 1954, s. 355; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1950), s.3, 7.
Por. D. Day, Month of the Dead, Tcw 11(1959), s.1, 6.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 488n.

Por. D. Day, Therese, dz.cyt., s.59.

Por. tamze, s.134n.

Por. D. Day, Notes By The Way, Tcw 1(1944), s. 1n, 7; D. Day, The Long Loneliness,
dz.cyt., s. 244mn; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 212.

Por. D. Day, Short Trip To Near-by C. W. Groups, TCW 10(1940), s. 1n.
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Por.D. Day, On Pilgrimage, TCW 7—8(1965), S. 4, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.136—-146.

Por. D. Day, Love Is A Warming Fire, Tcw 11(1954), s. 2; D. Day, To Die for Love,
TCcW 9(1948), s. 2, 8; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 4(1948), s. 1n; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s. 84, 498; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 233—245. ,,Seriously
we feel our vocation to be in the world, loving the world, because God so loved

it that he gave his only begotten Son for it”. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1956),
s.6;12(1968), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Simple Prayer, TCW 3—4 (1976), .2, 4.

Teresa od Jezusa, Ksigga fundacji, Bibliotheca Carmelitana, t. 8, Krakéw 2014,
s.44n. Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.164—166.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.154.

Augustyn, Wyznania, X, 6, Warszawa 1992, s. 284; D. Day, Three Who Have Died,
TCW 6(1958), s. 2, 7; D. Day, Bread for the Hungry, Tcw 9(1976), s.1, 5; D. Day,

An Appeal to Women, TCW 11(1945), s.1; W. Zyzak, Zmysty duchowe w duchowosci
chrzescijariskiej, ,Analecta Cracoviensia” 2016, t. 48, s. 271; M. R. Lootens,
Augustine, [w:] The Spiritual Senses. Perceiving God in Western Christianity,
Cambridge 2013, s. 67n.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 10(1963), s. 2.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 183.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.123—-128; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
$.131, 318n, 327; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 276n; D. Day, Loaves and
Fishes, dz.cyt., s.177n; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 471; D. Day, Peter
the Materialist, TCW 9(1945), s. 6; D. Day, Fall Appeal, Tcw 10—11(1973), s. 2;

D. Day, Aims and Purposes (1943), TCW 5(1943), s. 4; D. Day, Dire Need of Hospitality
House For Christ’s Poor!, Tcw 6(1950), s.1; D. Day, On Pilgrimage in Cuba: Part 111,
TCW 11(1962), 8.1, 3n, 6, 8; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1973), s.1, 8; 7—-8(1976),
S.2,7.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.160.

Por. D. Day, Flight From the City, TCW 5(1953), s. 2; D. Day, Poverty Incorporated,
TCW 5(1950), s. 1n; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.480n.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.134—-138.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 240n.

Por. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, nr 230n, dz. cyt., s. 149; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s. 602; D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 221.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 601.

Por.D. Day, The Final Word Is Love, Tcw 5(1980), s. 4; D. Day, Fall Appeal,

TCW 11(1953), S. 2; 10—11(1977), S. 2.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.179n; D. Day, Fall Appeal, Tcw 11(1957), s. 2.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1950), s. 1, 8.

,How to hate the sin and love the sinner!”. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.521.
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106
107
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109
110

111
112
113

114

115

10
11

Por.D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 47, 172n; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 1(1969), s. 2, 6; D. Day, Love Is The Measure, TCW 6(1946), s. 2.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1949), s. 2.

Por. D. Day, Spring Appeal, Tcw 3(1969), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 4(1963),
s.1, 6n; 3(1969), s. 2, 7; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 134, 160n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 200; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
s.57.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 264.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.261—267; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.79n.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 10—11(1966), s. 2.

Por. D. Day, Wise As Serpents and Simple as Doves, TCW 3(1951), s. 1n.

Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, 1/xx/2, Krakéw 1972, s.55. S to
stowa Seneki z Listu nr 7; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.159—162; D. Day,
The Duty of Delight, dz. cyt., s.15, 38.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 4(1965), s. 3, 5, 8; 7—8(1977), s. 2, 6; D. Day, Day
After Day, Tcw 7—8(1942), s.1, 4; D. Day, Meditation on the Death of the Rosenbergs,
TCcw 7-8(1953), s. 2, 6; D. Day, Therese, dz.cyt., s.110; D. Day, All the Way to
Heaven, dz. cyt., s. 276.

D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1974), .11, 4.

1.
Teoria i praktyka modlitwy

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 614.

Por. tamze, s. 306.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 32; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.664; D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1979), s. 1n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 88.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1966), s.1n, 6, 8; D. Day, House of Hospitality,
dz. cyt., s.153n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 482, 522; D. Day, House of Hospitality,
dz. cyt., s.164—166; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1973), . 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1974), s. 2, 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 238.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 86; D. Day, All the Way to Heaven,
dz.cyt., s.374n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1959), s. 6; 4(1962), s. 1. 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 16n; D. Day, House of Hospitality, dz. cyt.,
$.159-162.

Por. D. Day, Fall Appeal, Tcw 10(1969), s. 2.
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21

22

23

24
25
26
27
28
29
30
31
32

33

Por.D. Day, Day After Day, Tcw 9(1942), s. 1, 4; D. Day, Story of a Legacy, Tcw 5(1972),
s. 3; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.131-133; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
s.39; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 39, 48, 183.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10—11(1966), s. 2, 7.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.79—82.

Por.D. Day, Notes By The Way, TCW 11(1945), s. 2.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10(1965), s.1, 8.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 533, 536.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1975), s. 8; D. Day, On Simple Prayer,

TCW 3-4(1976), 5.2, 4.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 30, 37, 151; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.270, 347, 358, 515—517; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.120—122,179—181;
D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.140, 280, 344, 418n; D. Day, Reflections
During Advent-Part One ,,Searching for Christ”, Am, 26.11.1966, s. 8n; D. Day, Notes

By The Way, Tcw 9(1945), s.1, 8; D. Day, The Brother and the Rooster, ,,Commonweal”,
18.09.1929, s. 501-503; D. Day, Mid-Winter, Tcw 1(1935), s. 4; D. Day, Views and News,
TCW 1(1941), 5.1, 4; D. Day, June 1936, TcW 6(1936), s. 2n; D. Day, Poverty Incorporated,
TCW 5(1950), s.1n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1950), .1, 8; 7—8(1950), s. 3; 6(1966),
s.2, 6, 8; 10-11(1966), s. 2, 7; 11(1967), s. 1, 7n; 2(19G8), s. 2, 8; 5(1975), s. 1n, 12.

Por. D. Day, ‘A. ], ,Commonweal”, 24.03.1967, s.14—16; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 6(1957), s. 2, 8; 6(1967), s. 1n, 8; 5(1978), s. 2; 10-11(1978), s. 3, 7; D. Day, The
Duty of Delight, dz. cyt., s. 602, 609n; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 21, 525;
D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s.151, 214n.

Po. D. Day, On Pilgrimage, TcW 6(1966), s. 2, 6, 8; D. Day, Therese, dz. cyt., s. 52; D. Day,
Poverty and Pacifism, TCW 12(1944), s.1, 7.

,Chanting and singing are so natural a religious exercise, involving body and soul”.

D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1974), s.1n, 8.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 530n.

Por.tamze, s. 42.

Por. tamze, s. 270n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3—4(1975), s. 2, 8.

Por. D. Day, What Do The Simple Folk Do?, Tcw 5(1978), s. 5, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10(1955), S. 3.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 59.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 77—80.

Por. D. Day, Therese, dz.cyt., s.123; D. Day, About Many Things in N. Y. And on Farm,
TCcw 7-8(1939), 8.1, 3n. ,,Céline, prions pour les prétres, ah!”. Sainte Thérese de
T'Enfant-Jésus et de la Sainte-Face, (Euvres Complétes, dz. cyt., s. 413.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 628; D. Day, Notes By The Way, TCW 1(1944),
s.1n. 7; D. Day, Letter to an Imprisoned Editor, Tcw 1(1960), s. 2, 8; D. Day, On
Pilgrimage, Tcw 5(1961), s. 3, 7; D. Day, On Pilgrimage: Russia, 11, TCW 10—11(1971),
s.3,0.
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43
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45
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47
48
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50

51
52
53

54
55
56
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Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1964), s. 1n, 6.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 82, 511; D. Day, Msgr. Barry O’Toole,
TCW 6(1944), s. 6n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10—11(1980), s. 2, 7; J. Forest, Love is
the Measure, dz. cyt., s. 210.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 615.

Por. D. Day, There is No Time With God, Tcw 11(1953), s. 1, 7; D. Day, Meditation on
the Death of the Rosenbergs, TCW 7—8(1953), s. 2, 6; D. Day, Your fellow worker in
Christ, Day After Day, TcW 3(1939), s.1, 4; D. Day, On Pilgrimage, TcW 10-11(1972),
s.2, 4; 2(1978), s. 2, 5; 7-8(1980), s. 2, 6; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 315;
D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 630, 672.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.149-152, 178n, 184n; D. Day, All the Way
to Heaven, dz. cyt., s.97; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.99; D. Day, Farm
Colony Larger, Needs Second Farm, TcW 9(1937), s. 1n; D. Day, Distinguished Visitors
Mark Past Month, Tcw 4(1938), s.1, 4; D. Day, Another Miracle, Please, St. Joseph!,
TCW 2(1934), s. 4; D. Day, Day After Day, Tcw 10(1936), s. 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 5(1970), s. 1n, 11. Moze chodzi¢ o zartobliwg gre
stéw: ,,Pray and pay”.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1957), s. 1n.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 559; D. Day, On Pilgrimage,

Tcw 7-8(1975), s. 2, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 7—-8(1973), s. 2, 7; 9(1975), s. 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1971), s. 2, 6, 8; 2(1976), s. 2, 4; D. Day, House of
Hospitality, dz. cyt., s.199n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 602; D. Day, Fall Appeal, Tcw 12(1962),
s.2; D. Day, Creation, Tcw 6(1956), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1980), s. 7.
Por. D. Day, On Pilgrimage, dz.cyt., s. 67n; D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1948), s. 1n.
D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 665; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1979), s. 2,
6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 77—80.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1955), s. 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1958), s.7.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.194; D. Day, All the Way to Heaven,

dz. cyt., s.350.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1975), s. 8.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.53—355.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1953), s. 3, 8; D. Day, All the Way to Heaven,

dz. cyt., s.165; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 616.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 12(1936), s. 4, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1973), . 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1971), s. 2, 51, 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.537; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 3(1966), s.1n, 6, 8; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s. 8n.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10—11(1972), S. 2, 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1975), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Simple Prayer, Tcw 3—4(1976), s. 2, 4; D. Day, On Pilgrimage,
Tcw 7-8(1973), 8.2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1977), s. 2, 6.

Por. D. Day, Notes By The Way, TCW 3(1945), s.1n.

,Veritable encyclopedia for the layman”. D. Day, Review of St. Andrew Daily Missal,
TCW 10(1953), s. 5; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1973), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1974), s. 1n, 4; D. Day, All the Way to Heaven,
dz.cyt., s.133.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 3—4(1973), s.6; 6(1973), s. 2, 8.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 238.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1951), s. 1n; 5(1967), s. 2, 10; 3—4(1978), .2, 7;
6(1978), s. 2; 7-8(1980), s. 2, 6; D. Day, Day After Day, TcW 9(1941), s.1, 3; 4(1942),
s.1, 4; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.152n, 155; D. Day, All the Way to
Heaven, dz. cyt., s.159n, 173.

Por. D. Day, Mid-Summer Retreat At Maryfarm, Tcw 7—8(1954), s. 3, 6.

Por. D. Day, Notes By The Way, TCW 10(1945), s. 1n; D. Day, The Duty of Delight,
dz.cyt., s.80n.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 249n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.191; D. Day, Day After Day,

TCW 9(1943), 8. 1n, 6.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 410n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.188—206.

D.Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 258.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7(1968), s. 1n, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1975), s. 1n.

Por. D. Day, Catherine Odlivak, Tcw 11(1957), s. 6, 8.

Por. D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s.156—177.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 491n.

Por. tamze, s.154.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCw 10-11(1976), s.1, 4, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.136—-146.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 507n.

Por. D. Day, Adventure in Prayer, ,,Third Hour” [dalej: TH] 1970, No. 9, s. 39—45.
Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 240n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 221—228.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.155n.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.134—138.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 145n.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.197, 440.

Por. D. Day, C. W. Retreat, TCW 9(1939), S. 4.
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Por.D. Day, On Pilgrimage, TCW 7—8(1973), S. 2, 7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.194n, 399, 410n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 91-94.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.20n.

Por. D. Day, Day After Day, TcW 2(1941), s.1, 4.

,Translating the spiritual into the material”. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.17, 583; D. Day, On Pilgrimage, TCW 7—8(1974), s. 2.

Por. D. Day, We Plead Guilty, ,Commonweal”, 27.12.1957, s. 330—333; D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 7—8(1975), s. 2, 8; D. Day, The Prayer of Jesus, TH 1954, No. 6,
s.13-18; D. Day, Life of Prayer and Poverty, TcW 2(1953), s. 2, 6; D. Day, All the Way
to Heaven, dz. cyt., s. 347; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s.175n; D. Day, The
Duty of Delight, dz.cyt., s. 244, 285, 620.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 550; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
s.107-110; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1971), s. 2, 6, 8.

Por. D. Day, On Simple Prayer, Tcw 3—4(1976), s. 2, 4; D. Day, On Pilgrimage,
TCcwW 7-8(1952), 8.2, 7; D. Day, Aims and Purposes (1940), TCW 2(1940), s.7; D. Day,
All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 267; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 26, 93,
579, 615.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 94.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10(1969), s. 1, 6; 12(1969), s. 1n, 5; 3—4(1970),
s.2, 8;10-11(1975), s.1, 8; 7—-8(1978), s. 2, 8; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.489n; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 4641, 474, 555.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s.239n.

Por. D. Day, Liturgy and Sociology, Tcw 1(1936), s. 5; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 11(1961), 5.2, 8.

,,An active participation of the lay people in all the public and solemn prayers

of the Church”. D. Day, And For Our Absent Bretheren, TCW 11(1943), s. 21n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1970), s. 1n, 8; D. Day, House of Hospitality,

dz. cyt., s.105—107, 238; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 54, 406; J. Forest,
Love is the Measure, dz. cyt., s.194.

Por.D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1972), s. 2, 7.

12.
Sakramentalne zrédto duchowosci

Por.]. Forest, Love is the Measure, dz. cyt., s. 210.

Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz.cyt., s. 47—52.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1968), s. 2, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1973), 8.2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage In Cuba: Part 111, TCW 11(1962), s.1, 31, 6, 8.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1956), s. 3, 7.
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28
29
30
31
32
33
34
35
36

37

Por.D. Day, French Worker Priests and the Little Brothers of de Foucauld, Tcw 3(1954),
$.2, 4.

Por. D. Day, Are The Leaders Insane?, TCW 4(1954), s.1, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 584.

Por.tamze, s. 434.

Por. D. Day, Spring Appeal, Tcw 3(1968), s. 2.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.107—110; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt.,
s.134-138; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 94—96; D. Day, Review of ‘Weaving:
The Art and Craft of Hand Weaving’, Tcw 5(1956), s. 4; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 11(1946), 8.1, 7; D. Day, Harrisburg Story, Tcw 10(1948), s. 8; D. Day, Notes,

TCcwW 10(1948), s.7; D. Day, Education and Work, Tcw 9(1953), s. 2, 6; D. Day, Peter
and Women, ,,Commonweal”, 06.12.1946, s. 188—191. D. Day, Reflections on Work,
TCW 11(1946), s. 1, 4; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, dz. cyt., s.165—169.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1951), s. 1, 6; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.166.

Por. D. Day, Bread for the Hungry, Tcw 9(1976), s.1, 5.

Por. D. Day, On Pilgrimage/Mexican Pilgrimage, Tcw 2(1958), s.1, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10-11(1976), s.1, 4, 7.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 348.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1946), s. 1n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.107-110.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 269.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 252n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.102.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1964), s. 1n, 6; 1(1965), s.1n, 6, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1971), s. 2, 5n, 8.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 189.

Por. D. Day, Day After Day, Tcw 10(1935), s. 6.

Por. D. Day, Therese, dz.cyt., s. viin; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 620; D. Day,
On Pilgrimage, TCW 10—11(1975), s.1, 8.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.269.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 6(1959), s. 6.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.131; D. Day, Day After Day, Tcw 6(1935), s. 5.
Por. D. Day, Day After Day, Tcw 7—8(1941), s.1, 3.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 212n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1953), S. 1.

Por.D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1951), 5.1, 6.

Por. D. Day, Visitors Criticism, c1o Convention, TCW 10(1938), s. 1, 4.

Por. D. Day, I Believe that Thou art Present, ,,Sentinel of the Blessed Sacrament” 1934,
No. 10, s.515—518.

Por. D. Day, From Union Square to Rome, dz. cyt., s.156—177; D. Day, Another Letter

to An Agnostic, ,,America”, 1.09.1934, s. 491.
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39
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42

43

a4
45

46
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48
49
50
51
52
53
54
55
56
57

58

59

60
61
62
63
64

Por.D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 260; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.270n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 304n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1969),
$.2,5.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.185.

Por. tamze, s. 483.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.104—106, 216—220; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.15; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s. 211; D. Day, All the Way to Heaven,
dz. cyt., s. 21, 139n, 264; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7(1968), s. 1n, 6; D. Day, Fall
Appeal, Tcw 10-11(1974), s. 2; D. Day, May Day, TcW 5(1957), s. 2; J. Forest, Love is
the Measure, s.72, 210.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 328; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1962),
s.1, 7n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1966), s.1n, 6, 8.

Por. Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, 1v/x1/1, dz.cyt., s. 336; D. Day,

On Pilgrimage, Tcw 7—8(1976), s.2, 7.

Por. D. Day, Reflections During Advent-Part One ,,Searching for Christ”, Am, 26.11.1966,
s. 8n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 9(1963), s.1n, G, 8.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 560.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1976), s. 2, 10.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 245.

Por.tamze, s. 85.

Por. D. Day, What Does Ammon Mean?, Tcw 6(1965), s. 3, 7.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 326.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1965), s.1, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1966), 2, 6, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1966), s.1n, 6, 8.

Por. D. Day, Day After Day, TcW 11(1942), s. 1, 4n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 4(1957),
s.1, 6; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 267.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1967), s. 2, 10. ,,At the Liturgy of their annual
reunion, give a ten-minute homily”. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1974), s.1n, 4;

D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 503, 509.

Por.J. Conrad, Ze wspomnieri (A Personal Record), Warszawa 1973. D. Day, The Council
And The Mass, Tcw 9(1962), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 2(1960), s. 2, 7n; D. Day,
The Duty of Delight, dz. cyt., s. 453, 579; D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s.195.
Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 564.

Tamze, s. 567n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1965), s. 3, 5, 8; 6(1975), s. 1n; 10-11(1976), 5.1, 4, 7.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1968), s.1n, 8.

»Mass on television is wonderful for shut-ins”. D. Day, On Pilgrimage,

TCW 10-11(1980), s. 2, 7.
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66
67
68
69
70
71
72
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75
76
77
78
79
80

81

82
83
84
85
86

87

88

89

90

91

92

93

94

95

96

»Thank God for the priesthood of the laity”. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt.,
s.647; por.tamze, s. 627, 683n; D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1980), s. 2, 6.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 11(1967), 1, 7n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 1(1969), s. 2, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.519.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 62—65.

Por.D. Day, Therese, dz.cyt., s. 65—88.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 271, 300.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s.189, 195.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 401n.

D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 425.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 325.

Por. tamze, s. 646.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1960), s. 2, 7n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 200.

Por. D. Day, Day After Day, TCW 2(1941), s.1, 4.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 350. M. Whoch, Kaptaristwo prezbiterow

w ujeciu Fultona J. Sheena, Krakéw 2014, s. 98-107.

,»As though the dear Lord could not take care of Himself”. D. Day, On Pilgrimage,
TCW 10(1968), s. 3, 5.

Por. D. Day, Spring Appeal, Tcw 4(1965), s. 2.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.202—205.

Por.tamze, s.116.

Por. D. Day, Creation, TCW 6(1950), s. 2.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 439; D. Day, Liturgy and Sociology,
TCW 12(1935), S. 4.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 561; D. Day, Bread for the Hungry,
TCcW 9(1976), 5.1, 5.

J. Forest, Bedziemy sqdzeni z mitosci, dz. cyt., s. 101.

D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s. 218n.

Por. D. Day, Hospices Needed, Tcw 7—-8(1949), s.5, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1966), s.1n, 6, 8; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.519.

,Food should be treated with respect, since Our Lord left Himself to us in the
guise of food. His disciples knew Him in the breaking of the bread”. D. Day,
On Pilgrimage, Tcw 2(1979), s. 7n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 657.
Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.166m.

Por. tamze, s. 549.

Por. D. Day, Our Fall Appeal, Tcw 11(1955), s. 2; D. Day, On Pilgrimage —
March 1959 — The Story of Jack English’s First Mass, TCW 3(1959), s.1, 7.

Por. D. Day, Reflections During Advent — Part Four, Obedience, AM, 17.12.1966,
$.20-23.

410



98

29
100
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103
104

105
106
107
108
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110
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Por.D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 145n; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s. 41, 357, 387n; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 476; D. Day,
On Pilgrimage, Tcw 1(1962), s.1, 7n; 7—8(1963), s.1n, 7; 2(1978), s. 2, 5.
Por. D. Day, Notes By The Way, TCW 5(1944), s. 1.
Por. D. Day, The Fifth Anniversary of Peter Maurin’s Death, TcW 6(1954), s.1, 4.
Por. D. Day, Therese, dz.cyt., s.104.
Por. D. Day, On Pilgrimage — Pilgrimage to Mexico Part 11, TCW 3(1958), 5.1, 6.
Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.128-136.
Por. D. Day, What Does Ammon Mean?, Tcw 6(1965), s. 3, 7.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 627; J. Forest, Love is the Measure,
dz.cyt., s. 210.
Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 6(1963), s.1n, 6, 8.
Por.D. Day, Therese, dz. cyt., s. 65—88.
Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 62—65.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 196, 222.
»And so, when it comes to divorce, birth control, abortion, I must write in this
way. The teaching of Christ, the Word, must be upheld. Held up though one
would think that it is completely beyond us—out of our reach, impossible to
follow. I believe Christ is our Truth and is with us always. We may stretch towards
it, falling short, failing seventy times seven, but forgiveness is always there.
He is a kind and loving judge. And so are 99% of the priests in the confessional.
The verdict there is always ‘not guilty’ even though our ‘firm resolve with the
help of His grace to confess our sins, do penance and amend our lives’ may seem
a hopeless proposition. It always contains, that act of contrition, the phrase
‘to confess our sins’, even though we have just finished confessing them, which
indicates that the priest knows, and we know, and we want to be honest about it,
that we will be back in that confessional, again and again”. D. Day, On Pilgrimage,
TCW 12(1972), s. 2, 8; D. Day, Pilgrimage to Mexico, ,Commonweal”, 26.12.1958,
s.336-338; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 104—106.
Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 6, 447.
Por. D. Day, For These Dear Dead, Tcw 11(1946), s. 1n, 6; D. Day, On Pilgrimage,
TCW 7-8(1946), s.1n, 7n; 9(1949), s.1; 4(1965), s. 3, 5, 8; D. Day, A Friend
of The Family — Mr. O’Connell is Dead, Tcw 3(1952), s. 1, 6; D. Day, Loaves and
Fishes, dz.cyt., s. 59; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.116, 534; D. Day, House
of Hospitality, dz. cyt., s.162—164.

13.
Ascetyczny wymiar duchowosci

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 625.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 5(1957), s. 3, 6.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1964), s. 1n, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.95.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1953), s. 3, 8.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.117, 225—228, 261-267;

D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 432; D. Day, All the Way to Heaven,
dz.cyt., s.112n, 255n; D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 212; D. Day,
Loaves and Fishes, dz.cyt., s. 35; D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1946), s. 2;
12(1947), s. 1n, 7; 2(1960), s. 2, 7n; 1(1974), s. 1n, 8; D. Day, The Use of

Force, Tcw 11(1936), s. 4; D. Day, Who is Guilty of ‘Murders’ in Chicago?,

TCW 7(1937), 8.1, 4, 7; D. Day, Day After Day, Tcw 10(1934), s. 5; D. Day,
Christmas, TCW 12(1934), S. 4.

It is this which differentiates Christianity from every other religion, a God
which is dragged through the streets in utter and ignominious failure”. D. Day,
The Incompatibility of Love and Violence, TCW 5(1951), s. 2.

Por. D. Day, What Dream Did They Dream? Utopia or Suffering?, Tcw 7—8(1947),
s.1,4,6,8.

W wersji angielskiej jest wyrazny zwigzek Jego Meki z Jego Zmartwychwstaniem:
,may by His Passion and Cross be brought to the glory of His Resurrection”.

D. Day, On Pilgrimage, TcW 10(1970), s. 1n, 4; 3—4(1979), s. 2, 7; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s. 500.

Por. D. Day, Mid-Winter, TcW 1(1935), s. 4; D. Day, Hooverville, Tcw 3(1940), s. 5.
Por. D. Day, Day After Day, TCW 4(1942), s.1, 4.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 81-83; D. Day, Random Reflections,
TCW 6(1944), s.1n; D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1965), s.1n, 6, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 12(1948), s. 1n.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.191; D. Day, The Long Loneliness,

dz. cyt., s.248; M. Scheeben, Die Herrlichkeiten der Gottlichen Gnade, Freiburg
im Breisgau, 1862, s. 3. Day prawdopodobnie korzystala z thumaczenia:
Magnificence of Divine Grace.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 50; D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt.,
s.102; D. Day, Day After Day, TCW 5(1941), 8.1, 4.

Por. D. Day, Once Upon A Time, TCW 7—8(1944), s. 1, 8. R6znica miedzy

obiema koncepcjami ascezy, czyli miedzy akcentowaniem chcianej czesci
krzyza a przyjmowaniem krzyzy, ktérych si¢ nie wybiera, zostala oméwiona
w Y. M.-]. Congar, Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1954, s. 624—628.
Por. W. Zyzak, Co mam czyni¢, dz. cyt., s. 353—365.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 3(1961), s. 3.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s.132.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 9(1951), s. 1n; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.375, 597.

,Thank God for the re-emphasis on Freedom”. D. Day, On Pilgrimage,

TCW 10-11(1973), s.1, 8.
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25
26
27
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30

31

32
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36
37
38
39
40
41
42
43

a4
45
46
47
48

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 2791, 289; D. Day, All the Way

to Heaven, dz. cyt., s. 335, 385; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.111-114; D. Day,
On Pilgrimage, Tcw 7—8(1958), s. 1n, 7n.

Por. D. Day, Notes By The Way, TcW 3(1944), s. 1n; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
$.100—104.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1950), s. 3; 9(1959), s. 2, 6; 6(1974), s. 2; 5(1979),
s.1n; D. Day, Notes By The Way, Tcw 10(1943), s. 1n; D. Day, Day After Day,

TCW 4(1935), s. 3; D. Day, It Was a Good Dinner, ,,Commonweal”, 23.08.1940,
s.364n; D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.145n, 599.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 400n; D. Day, The Duty of Delight,
dz. cyt., s.91n, 532; D. Day, Poverty Without Tears, TCW 4(1950), s.1, 3, 6; D. Day,
On Pilgrimage, Tcw 9(1960), s. 2, 7; 3(1969), s. 2, 7.

Por.D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s.234n, 450—452, 454.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1965), s.1n, 6.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s.107n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 221—228.

Por.tamze, s.188—-206.

Por. D. Day, Work, Tcw 10(1949), s. 4, 6; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.114—117;
D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 227n.

Por. D. Day, Catherine Odlivak, Tcw 11(1957), s. 6, 8; D. Day, On Pilgrimage,

TCW 4(1965), 8.3, 5, 8; D. Day, Notes By The Way, TCW 1(1944), s.1n, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 7—8(1978), s. 2, 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 321; D. Day, Creation, Tcw 6(1956),
S. 2.

Por. D.Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s. 74—77; D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt.,
s.535. ,The penances we chose for ourselves are not to be compared with the ones
imposed by our circumstances of life”. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1948), s. 1n.
Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.194—197.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.309.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz.cyt., s. 204.

Por. D.Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 30.

Por. tamze, s. 550n.

Por. D. Day, Have We Failed Peter Maurin’s Program?, Tcw 1(1954), s. 3, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 11(1964), s. 1n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 1(1973), s. 2, 6.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 10(1968), s. 3, 5; 7—8(1975), s. 2, 8; 1(1970), s.1n, 8;
D.Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 9n.

Por. D. Day, The Long Loneliness, dz. cyt., s. 226.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcW 7—-8(1951), s.1, 3.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 284.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 3(1954), s. 2.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 430n.
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50
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56
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58
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60
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63

64

65

66
67
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D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1978), s. 2, 6; J. Forest, Love is the Measure, dz. cyt.,
s.188-193.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 515—517, 543n.
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Little Brothers of de Foucauld, Tcw 3(1954), s.2, 4.
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Por. D. Day, In Memory of Ed Willock, ,,Commonweal”, 24.02.1961, s.549—551.
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s.4,7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.107.
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Por. tamze, s.192.

Por. tamze, s.183.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s. 317—319; D. Day, Random Reflections,
TCW 6(1944), s. 1n; D. Day, In Memory of Ed Willock, ,,Commonweal” 73,
24.02.1961, s. 549-551; D. Day, What Do The Simple Folk Do?, Tcw 5(1978), s.5, 8;
D. Day, On Pilgrimage, TcW 6(1959), s.1, 6, 8; 5(1964), s. 2, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1969), s. 2, 5.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1979), s. 2, 7.

14.
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Por. D. Day, The Case of Cardinal McIntyre, Tcw 7—-8(1964), s.1, 6, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10(1947), s.1n.

Por. D. Day, Aims and Purposes (1940), TCW 2(1940), s. 7; D. Day, Inventory,

TCW 1(1951), s. 1n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 10—11(1972), s. 2, 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1961), s.1n, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1965), s.1, 6.

Por. D. Day, Workers of the World Unite, Tcw 5(1958), s.1, 3.

D. Day, Who Then is My Brother?, Tcw 12(1947), s. 1.

,Not to seem to be passing judgment on another, but rather win him to another
point of view, with love and with respect”. D. Day, The Case of Cardinal McIntyre,
TcwW 7-8(1964), 5.1, 6, 8.

,, Their freedom is so sacred a gift that they must not be constrained, or forced
in any way. It is the truth which should attract. Or rather Jesus, who is the way,
the truth and the life, who attracts”. D. Day, On Pilgrimage, TcW 12(1963), s. 2, 6.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 5(1964), s. 2, 8.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 9(1948), s.1, 6.

D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 543n.

,It is not by any form of constraint, not by ‘the prestige of an eloquence which
tries to snatch man out of himself’, not by fine writing, ‘not by the charms

of great and enveloping friendship’, that we are going to win our brother to Christ.
It is only by becoming saints ourselves. That should be easy to understand.

And if we are saints, we certainly won'’t judge others”. D. Day, A Friend of

The Family — Mr. O’Connell is Dead, Tcw 3(1952), s. 6.

Por. D. Day, Death of an Apostle, Tcw 6(1949), s.1, 6.

Por. D. Day, Loaves and Fishes, dz. cyt., s.58.

Por. D. Day, More About Cuba, Tcw 7—-8(1962), s.1, 7.

D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 181.
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Por. D. Day, Thank You!, Tcw 5(1934), s. 4; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt.,
$.159—-162.

Por. D. Day, The Duty of Delight, dz. cyt., s. 33.

,»I quote the Holy Father [Pius x1] on works of mercy: The preaching of truth did
not make many conquests for Christ. The preaching of truth led Christ to the
cross. It is through charity that has gained souls and brought them to follow Him.
There is no other way for us to gain them. Look at the missionaries. Through
which way do they convert the Pagans? Through the good deeds which they
multiply about them. You will convert those who are seduced by communist
doctrines in the measure you will show them that the faith in Christ. And the
love of Christ is inspired by personal interest and good deeds. You will do it in the
measure that you will show them that nowhere else can be found such a source
of charity”. D. Day, The House on Mott Street, ,Commonweal”, 6.05.1938, s. 37—39.
Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 1(1959), s. 1n, 7.

Por. D. Day, Reflections On The Connection, Tcw 7—8(1960), s.2, 7.

Por. D. Day, Housing, TCW 12(1974), s. 1n.

Por. D. Day, Funds Needed To Carry On Work in N.Y., Tcw 9(1939), s.1, 4.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1960), .2, 7n.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s. 251—254. ,,We must withdraw for

a time to renew our strength for the great struggle of the apostolate”. D. Day,

On Pilgrimage, TCW 4(1948), s.1n; 12(1965), s.1n, 7; D. Day, The Duty of Delight,
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Por. D. Day, The Duty of Delight, dz.cyt., s. 121.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1961), s. 3, 7.
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Por. D. Day, Day After Day, Tcw 3(1935), S. 3.
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Por. D. Day, On Pilgrimage, TCW 4(1965), 8.3, 5, 8.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz.cyt., s. 288—290.
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Por. D. Day, A Long Editorial But It Could Be Longer, TCW 2(1935), S. 7.

Por. D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.285n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 5(1948), s. 1, 3; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt.,
$.147-155.

Por. D. Day, Letter To Our Readers at the Beginning of Our Fifteenth Year,

TCW 5(1947), 8.1, 3.
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Por.D. Day, The Scandal of the Works of Mercy, ,,Commonweal”, 4.11.1949,
s.99-102; D. Day, On Pilgrimage, dz. cyt., s.123—128, 185-188.

»When people talk of our work turning into a religious community,

I am impatient at this lack of understanding. This is work for lay people to initiate
and to manage. The priests are there to give retreats, to instruct, to preach, to
dispense the Sacraments. They could use every minute of their time for that and
still have not enough time. The harvest is great and the laborers are few”. D. Day,
On Pilgrimage, Tcw 6(1946), s.1n; 11(1950), s. 1n.

Por. D. Day, On Pilgrimage, Tcw 12(1968), s. 2, 7.

Por. D. Day, On Pilgrimage, TcCW 5(1974), .11, 4.
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of Hospitality, dz.cyt., s. 215221, 254—256.
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D. Day, The Long Loneliness, dz.cyt., s.199.

Por. D. Day, House of Hospitality, dz. cyt., s.125—128, 154—157; D. Day, The Duty
of Delight, dz. cyt., s. 259; D. Day, All the Way to Heaven, dz. cyt., s.125, 142; D. Day,
The Apostolate of Letter Writing, ,,Preservation of the Faith” 1941, No. 4 (14),
s.17-19; D. Day, On Pilgrimage, TCW 2(1968), s. 2, 8.

Por.D. Day, Therese, dz. cyt., s.124n, 158—171; D. Day, On Pilgrimage,

TCcw 7-8(1957), s. 1, 3; D. Day, House of Hospitality, dz.cyt., s. 205n.
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D. L. Mayfield, Introduction, [w:] The Reckless Way of Love: Notes on Following Jesus,
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Por. T. Dolan, Preface, [w:] D. Day, House of Hospitality, Huntington 2015, s. 8.
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TCW 11(1964), s. 1n.

Papiez Franciszek, Powrdémy do marzen, dz. cyt., Krakéw 2020, s. 62n.
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Summary

The monograph presents the life, work and spirituality of Dor-
othy Day:. It is a result of an analysis of her publications, that is
books and articles in different magazines, in particular of The
Catholic Worker. Dorothy Day is a Servant of God whose Canoni-
sation Process gives hope for presenting her to the whole Church
as an example of lay spirituality one day. The monograph con-
sists of fourteen chapters. Firstly, the author investigates the
spiritual evolution of the convert, the process of her conversion
and different stages of her activity. Secondly, in the book we can
find an analysis of the sources of spiritual concepts in people and
publications which had the most influence on the candidate to
be raised to the altars. These form the foundation of manifold
schools of spirituality which Dorothy was inspired by. The next
chapters of the book focus on the important issues in the activ-
ity of the founder of the Catholic Worker Movement. It starts
with an analysis of her vision of the Church and the universal
call to holiness. The next topic discussed is the spirituality of
marriage and family. Then, the reader can become acquainted
with her concept of community life, spirituality of human work,

424



© 00 N O U, W N

=
(=}

11.
12.
13.
14.

works of mercy in contrast with works of war. The book finishes
with classic spiritual topics such as: living the Evangelical coun-
sels, theological virtues as a foundation of a relationship with
God, theory and practice of prayer, sacramental and ascetical
life. The final part emphasises the most important object of ear-
lier analyses that is tasks of apostolate in the life, activity and
spirituality of Dorothy Day.
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